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PRESENTACION

Es parami un honor presentar |os materiales de primera mano que han surgido
en e Primer Encuentro Taller de Teologia India, que se celebré en México,
del 16 al 23 de septiembre de 1990 y que reunié acasi un centenar de personas
involucradas en €l proceso de elaboracion de Teologia entre indigenas de todo
AméricalLatina.

Yo, que estuve en el Encuentro, junto con otros sefiores Obispo tanto de
México como de otros paises hermanos, a lado de venerables Pastores de
Iglesias Protestantes Histéricas y de gran ndmero de hermanos indigenas,
compartiendo la mesa comun de la fe, de la comida y de la discusion
provechosa, doy testimonio de la seriedad con que se prepard, realizo y dio
seguimiento atodo € trabagjo del Encuentro.

Las celebraciones litlrgicas, las ponencias de los asesores, las presentaciones
de experiencias, las discusiones con acuciosidad en la memoria del Encuentro,
y dan fe del enorme esfuerzo eclesia y ecumeénico gque se esta poniendo para
hacer emerger la Teologia India, con todas sus capacidades y ayudarla a entrar
en € dialogo fecundo con las otras teologias de lalglesiay del mundo.

Aun cuando la teologia India plantea severos cuestionamientos a nuestras
formas tradicionales de entender la fe cristiana, yo considero que no es
momento de degarnos aprisionar por € miedo. Tenemos que actuar con la
prudencia pastoral requerida, pero también con la necesaria audacia del
Espiritu, que guia indefectiblemente al pueblo de Dios, dentro y fuera de las



estructuras establecidas. La Teologia India, que siempre ha estado presente
pero nunca suficientemente valorada, es unavenade vidaque, que al irrigar en
codicotes meores no solo alos pueblos indigenas, sino alas Iglesias, sera una
fuente nuevade rejuvenecimiento y de vitalidad paratodos.

En nombre mid y de los deméas Obispos y Pastores que acompafiamos a los
indigenas en su caminar, doy la bienvenida en la Iglesia a los primeros frutos
sistematizados de la teologia India. Con €l trabajo tesonero de quienes son los
sujetos de €ella, es decir, los propios indigenas, y € apoyo solidario de quienes
les servimos pastoralmente, es posible esperar resultados aln mejores en €
futuro.

Que Ipalnemohuani & Sefior de la Vida, que estambién € Duefio del Cercay
del Junto, transforme un Xochitlalpan Tierra Florida, 10 que ahora es apenas
racimo de buenas voluntades.

México, D.F. 18 defebrero de 1991

+Jose A. Llaguno Farias.
Obispo de la Tarahumara
Presidente de CENAMI A.C.



PROLOGO

TEOLOGIA INDIA HOY

1. El Encuentro Taller:

Del 16 a 23 de septiembre de 1990 se llevo a cabo en la Ciudad de México,
en e Centro Indigena de la Santa Cruz, e primer Encuentro Taler de
Teologialndia, con el tema especifico: Metodologia de la Teologia India.

En este evento estuvimos presentes Pastores de la Iglesias Evangélicas,
Obispos de la Iglesia Catdlica, lideres religiosos indigenas, hombres y mujeres
servidores de los pueblos indigenas de toda Ameérica Latina, con excepcion El
Salvador, Colombia, Argentinay Uruguay gque por motivos varios no pudieron
enviar delegaciones. En total 90 personas que fuimos convocados por un
grupo de sacerdot4es indigenas respaldados por sus respectivos pastores 'y
apoyados por una red de organimos eclesales de indole naciona o
internacional como e Consgjo Latinoamericano, CLAI, la Asociacion
Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo, ASETT, e consgo Indigenista
Misionero de Brasil, CIMI, e Centro Nacional de Ayuda a la Misiones
Indigenas de México, CENAMI, El Equipo Nacional de Misiones del
Paraguay, ENM, la Coordinadora Nacional de Pastora Indigena de Panama,
CONAPI, e Equipo Naciona de Pastoral Aborigen de Argentina, ENDEPA,
Ediciones Abya Y ala de Ecuador, el Centro de Estudios Teologicos de la



amazonia, de Per, CETA, e Centro de Teologia de Bolivia, CTP, y varios
organismos mas.

En ambiente de fraternal convivencia oramos juntos al Unico Dios Verdadero,
Padre y Madre de todos los pueblos, compartimos “nuestros gozos Yy
esperanzas, nuestras tristezas y angustias” al lados de nuestros pueblos que dia
a dia labran su tierra y elaboran su teologia. Nos dgamos cuestionar e
interpelar por los asesores y por quienes llevan adelante experiencias
significativas en € campo de la Teologia India. Juntos abordamos con pasion,
pero también con severidad de andlisis, los temas mas candentes y juntos
elaboramos con teson las conclusiones y acuerdos del evento.

2. Los Resultados del Encuentro:

Fruto de este trabgjo, hecho con profundo respeto al alma de nuestros puebl os
y con gran amor a la Iglesia, es el material que ahora participamos con
humildad no solo a los que tuvieron la dicha de vivir e Encuentro, sino a los
demas hermanos de fe y de culturas, para que con nosotros |o saboreen, 1o
disfruten y lo enriquezcan para bien de todos.

Reconocemos de antemano que no se trata de un estudio sistemético de
Teologia India. Nunca fue la pretensién hacer algo asi en este evento; ni
siquiera intentamos delinear pautas definitivas a los puntos abordados. Este
materia es la expresion fiel de lo que sucedio en @ Encuentro. Es e coro de
voces, discordantes en momentos y armonicas a menudo, de quienes servimos
con amor a nuestros hermanos indios para hacer que emerja su teologiay entre
en did ogos con las teologias de otros grupos humanos.

3. Teologialndia ¢Por Que?

A mas de uno seguramente la parecerd extraio que a estas alturas de la
historia hablemos de Teologia India, sobre todo tomando en cuenta la
dinamica actual del mundo empuja la realidad a una globalizacion de la
economia, de la cultura y de la religion, muy a revés de las aspiraciones



nacionalistas y de las luchas étnicas de los pueblos. Talvez, por eso, le sonara
no solo excéntrico, por ir en sentido contrario de la mundializacion, sino hasta
ofensivo a la unidad de la teologia cristiana en general o de la teologia
|atinoamericana en particular.

Sin embargo, ajuicio de quienes servimos de parteros en el alumbramiento de
la vida de nuestros pueblos, estamos seguros de que éste es e momento de
hablar de la Teologia India. La coyuntura de los 500 afios de Cristianismo en
América, esta favoreciendo el levantamiento de “la voz de los que no tienen
voz, de los que han sido silenciados, para ser conciencia de las conciencias e
invitacion a la accion “segun expresiones de Su Santidad Juan Pablo Il al
dirigirse a los indigenas de México en 1979, refiriendose a su papel como
Papa y al papel de las Iglesias de cara a “los méas pobres entre los pobres”.

4. ¢QuéeslaTeologialndia?

Para los hijos de los habitantes originarios de este Continente, la Teologia
India no es otra cosa que saber “dar razon de nuestra esperanza” milenaria. ES
la comprension que tenemos de nuestra vida entres guiada siempre por la
mano de Dios. Es € discurso reflexivo que acompafia, explica y guia €
caminar de nuestros pueblos indios a través de toda su historia. Por eso existe
desde gue nosotros existimos como pueblos.

Nuestros antepasados, muchisimo antes de la llegada de |os primeros soldados
Yy Misioneros europeos, ya conocian y tenian una experiencia existencial de
Dios, una comunién vital con su persona. Esta fe en € Dios de la vida,
resultado de la revelacion de su amor y de sus designios en e devenir de la
historiay culturas de nuestros pueblos y que nuestros abuelos y abuelas fueron
conservando cuidadosamente en sus tradiciones ancestrales, es la raiz de
nuestra Teologia India hoy. Teologia que seguramente en su expresion actual,
marcada por 500 afios de veacion, no parece tener la grandeza de otras
teologias que se han desarrollado y florecido al amparo de protecciones
institucionales.



En estas circunstancias, a veces, ni los propios indigenas reconocemos, en lo
que nos han dicho que son solo harapos discursivos, la “sobrehumana
grandeza” del pensamiento teoldgico de nuestros pueblos, que luchan “contra
toda esperanza” por mantener vigente su proyecto vital de existencia. Con mas
razon los extrafios y los adversarios unicamente ven en e discurrir indigena
“demoniologias, brujerias” y demas boberias de gente ignorante o
rudimentaria

5. Caracteristicas de laTeologia India:

El raciocinio teol6gico de los pueblos indios tiene caracteristicas afines en casi
todo e Continente, resultantes seguramente de la tendencia unitaria que ya
habia aqui antes de la llegada de los europeos 0 consecuencia también del
colonigje sufrido durante tantos afios o simplemente fruto del mismo espiritu
humano que late en €l corazén de todas las culturas y que es, sin duda, |a sefial
mas nitida de que un Unico Dios es € que dirige la historia de todos los
hombres.

5.1.La Teologia India es sumamente concreta. No gasta energias en
discusiones bizantinas o0 en planteamientos puramente abstractos. Gusta de
contemplar la vida, de saborear, de bafarse en sus misterios. De ella extrae su
sabiduria milenaria. La teologia India es |la compafiera inseparable del
proyecto de vida de nuestros pueblos. Ellalo enraiza en €l pasado, lo aplicay
lo explica en & presente y lo trasciende hacia el futuro. Sin la teologia €
proyecto se empantana se desvirtla o se desmorona.

5.2.La Teologia India es integral. No procede por segmentos desvinculados,
sino que ve siempre la globalidad de la existencia del pueblo y en cada una de
las partes descubre implicado € todo. No desdefia ningin segmento de la
realidad, aunque parezca insignificante. Por eso no es unateologia sobre Dios,
en sentido estricto, sino una teologia sobre el pueblo y su proyecto de vida,
con todo lo que éste tiene que ver y donde Dios estd radicamente
comprometido. No hay nada que tenga ver con la vida del pueblo que no sea
objeto de la Teologia India.



Sin embargo, en situaciones como la actual, en que e pueblo ve reducido su
espacio vital, la Teologia India privilegia e dambito religioso para mantener,
reelaborar y recrear en é las esperanzas utopicas de |os pobres.

5.3. Esto hace que la Teologia India tenga un lenguaje marcadamente religioso
gue contrasta, desafortunadamente, con los discursos reformadores o
“revolucionarios” de otros grupos oprimidos. A menudo la reaccion de los
indios ante un planteamiento radical es el silencio o € rito: no porque no
tengamos una palabra que decir, sino porgue las palabras no son capaces de
expresar todo 1o que nosotros experimentamos. En cambio la comunicacion
ritual es mucho mas expresiva. Esto, en e didlogo con sectores no indigenas,
se convierte lamentablemente en un serio inconveniente.

5.4. Otra caracteristica es que la Teologia India tiene por sujeto a pueblo que
elabora su pensamiento en forma colectiva. Son las comunidades humanas las
gue, en asambleas, presididas por sus legitimas autoridades, |levan adelante la
totalidad de los factores que intervienen en su existencia. Por eso recelan de
grupusculos e individuos que rompen esta unidad creada por todos. Las
personas individualizadas, sobre todo si estan caracterizadas comos servidoras
también son necesarias en este funcionamiento colectivo, sempre y cuando no
quieran ni suplantar a pueblo, ni abanderar su lucha, ni mucho menos
expropiarle su pensamiento.

5.5. La Teologia India, en cuanto producto de pueblo, usa como vehiculo de
expresion e lenguaje mitico-simbdlico, no por hallarse en una etapa atrasada o
premoderna; sino porque los simbolos y los mitos expresan mas total y
radicalmente el sentido profundo que le damos a la vida. Esto desconcierta a
los occidentales que se han despegado de la matriz linglistica del pueblo o se
han creado nuevos mitos como la “civilizacion”, el “desarrollo”, la “ciencia”,
la “revolucion”, supuestamente mas modernos. Y provoca, al querer establecer
el didogo, prejuicios que obstruyen la “comunidn y participacion” deseadas.

6. Teologialndia, ¢Realidad o Tarea por Hacer?

Por o expuesto anteriormente la conclusion es obvia: la Teologia Indiaes un a
realidad del pasado y del presente de nuestros pueblos indios. Siempre ha



estado ahi, desafiando e paso del tiempoy sus inclemencias, y oteando
permanentemente el horizonte a través de la oscuridad de la noche impuesta
sobre nosotros, en espera de los rayos de luz que anuncien la llegada del
nuevo sol que ha de nacer paratodos.

La Teologia India existe ahora, ha existido antes y creemos que existira
mafiana. Por tanto no hay que crearla, sino reconocerla, respetarla y
fomentarla. En ese sentido latarea por hacer es ayudar a que la Teologia India
obtenga su lugar en el concierto de las voces humanas que se alzan para
bendecir al Sefior. Estos es necesario no solo por conmiseracion respecto a “lo
méas pobres entre los pobres” como nos han llamado nuestros pastores
reunidos en Puebla; sino para salvaguardar la grandeza del espiritu humano y
preservar la mision evangelizadora de las iglesias que se pone en entredicho
cada vez que son golpeados o derribados, como arboles indtiles, las
esperanzas utdpicas de cualquiera de los pueblos de latierra.

7. Algunos Cuestionamientos:
Muchas preguntas han sido planteadas sobre la Teologia India.

Algunas ya han sido clarificadas. Otras siguen puestas en el tapete de las
discusiones.

¢Teologialndiao Teologias Indias?

7.1. Laprimera pregunta es si debemos hablar de Teologia India en singular o
de Teologias Indias en plural. Hay quienes consideran inconsistente la
globalizacion y uniformidad que supone el singular especialmente porque
parte de un estereotipo que se impuso desde fuera a los habitantes de Abya
Yala para simplificar la dominacion europea. Es, por tanto, una categoria,
ademés de foranea, lesiva a nuestras identidades culturales diversas. En este
Continente no habia indios antes de 1492, sino Innuits, Navajos, Raramuris,
Nahuas, Totonacas, Zapotecas, Mayas Bribris, Kunas, Sionas, Quechuas,
Koyas, Guaranies, Mapuches.
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Por lo tanto decirnos indios, no es [lamarnos con nuestro nombre, sino indicar
nuestra condicion de oprimidos. Y asi no eslamejor manera de identificarnos.

Con todo, mientras vamos construyendo nuestro propio camino con nuestros
pueblos, convenimos conscientemente en calificar de India a nuestra Teologia,
asi en singular, paraindicar la matriz social que €ella es reelaborada a partir de
1492. La Teologia India es una teologia de rublos oprimidos. Es una teologia
de resistencia a la opresion. Una opresion que, por provenir de una fuente
unicay por implantarse con los mismos métodos, termino hermanandonos en
el dolor a pueblos de culturas diversas y de grados distintos de desarrollo. A
500 afios de la accion colonizadora de Europa sobre Ameérica, hoy somos mas
hermanos que antes de 1492, hermanos de sufrimiento, hermanos de clase
social. Los indios somos los primeros frutos amargos del “encuentro entre los
dos mundos”.

En consecuencia, la condicidn de indios, aunque ofensiva, nos hace estar cerca
de los demas pobres de América y del mundo. Nosotros no escogimos ser
indios como tampoco |os demas explotados escogimos serlo. Fue lamaldad de
algunos hombres la que nos hizo indios a nosotros y esclavos a los negros y
explotados a todos o pobres. Por eso, en cuanto indios, tenemos que pugnar
por nuestra liberacion y la de todos lo pobres de latierra.

En este sentido, la Teologia India forma parte de |la Teologia Latinoamericana,
gue es Teologia de Liberacion. Es mas, la Teologia L atinoamericana actual es
la continuacién de la teologia de resistencia comenzada hace 500 afios por
nuestros antepasados.

Con esto no queremos decir que la Teologia India se reduzca a un esquema de
mera reaccion a poder de la Bestia que crea la dominacion. La Teologia India
no surge hace 500 afios, por méas que ahora esté profundamente marcada por
este periodo de resistencia. La Teologia India hunde sus raices en un terreno
milenario, donde la identidad histérica y cultural de nuestros pueblos ha ido
extrayendo los elementos vitales de su rostro y corazon de hombres.

La Teologia India nos siempre ha sido de resistencia. También guio en épocas
mejores, e desarrollo culminante de las civilizaciones amerindias,
contribuyendo a sus anhelos de humanizacion. Fue la que mantuvo en tension
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creativa a nuestros pueblos hacia una vida trascendente, a pesar de las
desviacionesy derrumbes en el camino.

Antes de la llegada de los europeos a América habia un mosaico enorme de
pueblos y culturas diferentes, con grados diversos de desarrollo y de
integracion entre si. Aungue habia troncos comunes que evocaban una unidad
transétnica, se puede decir que cada pueblo elaboraba su propio pensamiento
teologico, de acuerdo a su experiencia vital colectiva; sin embargo mantenia
siempre una apertura dialogante con los demés. De manera que ningun pueblo
se consideraba duefio absoluto de Dios; sino solo participe de la vision de una
realidad trascendente que era igualmente compartida por otros pueblos; por
eso con admirable facilidad podia entrar en contacto con la fe de otros pueblos
y sumar sus creenciasy simbolos religiosos alos de sus vecinos. Las guerrasy
divisiones que lamentablemente también hubo entre nuestros antepasados,
tienen una explicacion totalmente a margen de estos anhelos teoldgicos que
animaban lavidade ellos.

El mosaico policromado de culturas que existia antes y que subyace ahora
bajo € estereotipo de indios o indigenas tendra que surgir también en este
proceso de rescate de la Teologia India. Llegara € dia en que sean derribados
totalmente los estereotipos y ya sin enmascaramientos de ninguna especie
surjan nuestros pueblos con sus rostros propios liberados. Entonces habra un
abanico plura de teologia indias. Yanqui, Puréhpecha, Hfiahfiu; Tojolabal,
Mam y Pipil; Ngobe. Emberay Xavanti; Aymara, Shuaray Pemdn, etc. Todas
juntas pero no revueltas; todas diferentes pero hermanas, Hermanas entre si y
con las demas teol ogias del mundo.

Ese es @ horizonte de futuro que nos planteamos en este proceso de la
Teologia India. Por é oramos, por é sudamos y por é empefiamos nuestra
vidaentera.

Teologia India-India o Teologia India-cristiana?

7.2. Otra cuestion que nos atafie directamente a quienes somos indigenas y
somos a mismo tiempo parte integrante de nuestras iglesias, es s ¢hay que
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hablar de Teologia India-india en € sentido de produccién propiay auténtica
de los pueblos indios, 0 mas bien hay que hablar de Teologia India-cristiana,
en e sentido de un producto indio bautizado y bendecido por la Iglesia? En
otras palabras, ¢de qué teologia estamos hablando aqui: de la que hacen los
pueblos indios o de la que intentamos hacer los indios en la Iglesia? En
consecuencia ¢gl interés que nos mueve por la recuperacion del pensamiento
religioso de nuestros pueblos nace de una sincera conviccion de que este
pensamiento vale por si mismo o recibe su vaor en cuanto que cabe o puede
caber en & marco Teol6gico de nuestrasiglesias?

El asunto no dgja ser conmocionante. Porque nosotros estamos escindidos
interiormente por un doble amor que no nos degja vivir tranquilos. amamos a
nuestro pueblo y creemos en su proyecto de vida. Pero también amamos a la
lglesia 'y creemos en su proyecto de salvacion. Dos amores que ha convivido
en nosotros, pero que han convertido nuestros corazones y nuestras
conciencias en campo de batalla, donde el Ultimo, con mejores armeas,
bombardea constantemente a primero. Nosotros somos hijos de pueblos que,
para sobrevivir, han tenido que cavar sepas muy profundas donde guardan sus
tesoros 0 han tenido que usar méascaras que esconden su identidad primera.
Somos hijos también de laiglesia cuya practica misionera ha sido sumamente
intolerante frente a las creencias de nuestros pueblos, tildandolas de
diabdlicas, bestiales o simplemente pueriles. Esta es |la tragedia existencial de
los indios cristianizados. Tragedia que nos empuja constantemente a la
tentacion de superar el problema con una polarizacion extrema: 0 estamos con
lalglesia 0 estamos con nuestro pueblo.

Sin embargo, no degamos de ser optimistas. A pesar de todo, estamos
convencidos de que es posible,-y vale la pena intentarlo-, reconciliar los dos
amores, porque sabemos que hay contradicciones insuperable entre los
planteamientos fundamentales de la Iglesia, que son los mismos de Cristo, y
los planteami entos teol 6gicos de nuestros pueblos. Los anhel os més profundos
de nuestra gente son también los anhelos méas profundos de Cristo. Las
diferencias son superficiales de forma, no de contenido. Mé&s ain muchos de
estos contenidos estan mejor conservados en nuestros pueblos, por lalimpieza
de corazon de los pobres, que en muchos recipientes contaminados de la
Iglesia.
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En este sentido, creemos que didlogo teol 6gico serd no solo benéfico para los
pueblos indios, sino enriquecedor paralalglesia, que a través de los indios se
reencontrara con |o mas puro de latradicion cristiana. Y podra orar con Cristo:
“Te doy gracias, Padre, Seiior del Cielo y de la Tierra, por que has escondido
estas cosas a los sabios y entendidos; y se las has revelado a los pobres y
sencillos. Si Padre, porque asi lo has querido Tu” (Lucas 10,21).

Ademas hay que tomar en cuenta gue no exista una Unicateologia cristiana—la
que algunos quisieran llamar” La Teologia Cristiana” en singular- que se
arrogue e derecho de convalidar o invalidar ala Teologia India. En lalglesia
existen muchas teologias cristianas, cada una haciendo su contribucion para
auxiliar a pueblo de Dios en la mejor compresion y vivencia de la fe traida
por Cristo. En este concierto de voces teol 6gicas es donde hay que conquistar
para lateologia India un lugar valorados y reconocido. Sin embargo, poder
lograrlo no depende exclusivamente de los indios. Depende también y
fundamentalmente de la Iglesia, sobre todo de la Jerarquia. En la medida en
gue se abran espacios de verdadero didogo, tendremos en e futuro un
Teologia Indiaque, sin perder su identidad, entraen el seno del Cristianismo y
se hace una Teologia India Cristiana.

Lo que no quiere decir que, para hacerse cristiana, deba renunciar a su caracter
autéctono, a su contenido mitico-simbalico, a su método integral, a su sujeto
colectivo. Al contrario, debe mantenerlos y potenciarlos como aportes validos
también paralas otras teologias de lalglesia.

Y aqui conviene recordar asi mismo lo que es ya un consenso antiguo en €
Iglesa Lo que es auténticamente humano es también auténticamente
cristiano. En base a este principio, sostenemos que una teologia
auténticamente india,-en cuanto que lo indio en e fondo es una llamada de
atencion a nuestra esencia de hombres y mujeres creados por Dios-, es
también auténticamente cristiana. Y en consecuencia, nuestra labor frente a
ella no consiste en querer vestirla de cristianismo cuando aborda los
problemas de lavida, del hombre y de lamujer, del pueblo y de la comunidad,
del futuroy del mas alla. La compatibilidad entre la fe cristianay la fe india
es asombrosa. Es mas para los indios, la fe cristiana tiene que pasar
necesariamente por nuestra fe india. Porque no es matando a nuestro Dios
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como llegamos a Dios cristiano, sino reconociendo que es e Mismo es unay
otra experiencia y que abrirnos al aporte cristiano significa no Unicamente no
perder lo propio, sino potenciarlo a maximo. No nos convertimos a Cristo
para aniquilarnos o perdernos, sino para ensanchar nuestros horizontes y
transcendernos. Este es € ideal reconocido en la Iglesia, aunque la préctica se
despeiie por otros barrancos.

El Papa Juan Pablo Il nos lo recuerda con las siguientes palabras:”La actitud
misionera comienza siempre con un sentimiento de profunda estima frente alo
que “en el hombre habia”, y por él mismo, en lo intimo de su espiritu, ha
elaborado respecto a los problemas mas profundos e importantes; se trata de
respeto por todo lo que en é ha obrado el Espiritu, que sopla “sopla donde
quiere”. La misién no es nunca una destruccion, sino una purificacion y una
nueva construccién, por mas que en la préctica no siempre haya habido una
plena correspondencia con un ideal tan elevado. La conversion gque de ella ha
de tomar comienzo, sabemos que es obras de la gracia, en la que el hombre
debe hallarse planamente a si mismo. (Redemptor Hominis,12).

De modo que para encontrarnos con Cristo es condicion indispensable
encontrarnos previamente con NOSOtros mMisSmos, con nuestras raices, con
nuestra historia 'y nuestra culturay, por qué no decirlo, con nuestra religion de
origen. Quien no tiene identidad dificilmente podra tener un encuentro a
profundidad con Cristo. Estaria muy expuesto a confundirlo con los idolos de
este mundo.

Por eso, tanto par los que pensamos la Teologia India en perspectiva de
didogo en e seno del Cristianismo, como para los que prescinden de este
didogo, es indispensable, en primer término, crear o renovar las condiciones
para que la Teologia India emerja sin trabas con su rostro y corazon propio.
Esto implica, antes, que nada, reconstruir a sujeto de ella que son los pueblos
indios. Hay que trabgar incansablemente para devolver a nuestros la
confianza en si mismos, € orgullo de su identidad india, la valentia de ser y
mostrarse diferentes. Hay que romper con € estado de infantilismo a que
hemos sido sometidos por la sociedad envolvente, para establecer con los
demas una relacion horizontal de hermanos, considerados adultos y en
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igualdad de derechos. Hay que levantar sin miedo la cabeza, llenar de aire los
pulmonesy lanzar a viento nuestras palabras, con la certeza de que valeny de
gue con ellas podemos transformar al mundo.

Hacia fuera del los pueblos indios habra que consolidar las condiciones para
gue, en lasociedad y en la lglesia, haya capacidad de escucha de nuestra voz,
de comprension de ella, de didogo fructifero. Habra que construir puentes
efectivos de comunicacion bilateral que hagan circular la riqueza de
experiencia humana acumulada de un lado y de otro. Es la tarea, sobre todo,
de quienes, sin ser indios han optado de corazén por la causa de los pueblos
indios.

8. Conclusion:

Enhorabuena, pues la llegada de la Teologia India. Han sonado la hora de los
indios en la sociedad y en la Iglesia. Los frutos finales de este arbol, que ya
recibimos plantado por nuestros antepasados y que nos toca ahora seguir
cultivando, estan todavia por verse. Eso dependera de los esfuerzos que
pongamos todos los implicados en este cultivo, indios y no indios. Hagamos
nuestra mejor parte y dgemos que Tatazin-Tanantzin, Nuestro Digno Padre y
Nuestra Digna Madre, contintien haciendo |o que este arbol ha menester.

Los materiales del Primer Encuentro Taler de Teologia India, que tienes en
tus manos, son la ofrenda de carifio que te damos para gque participes con
nosotros en la fiesta de la vida que nuestros pueblos indios preparan, asidos a
unafe que no se acaba.

México,D.F. 18 de febrero de 1991.

Eleazar L6pez Herndndez
Sacerdote Zapoteco de México
Miembro del Equipo Coordinador del Encuentro.
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TALLER ENCUENTRO LATINOAMERICANO
DE TEOLOGIA INDIA
México, D.F.
16-23 de septiembre de 1990

PROGRAMA

Domingo 16: Llegaday acogida.

Lunes 17: Coordina: Joaquin Amaiz Alvarez.

11. a.m. Apertura: Celebracion Cristiana en la Basilica de Guadal upe.

1.0. p.m. Dindmica de presentacion e integracion de comisiones.

3.00 p.m. “El Punto de partida de la Teologia India”: La Revelacién de Dios
para los pueblos Indigenas. Conduce e Dr. Clodomiro Siller Acufia, del
Equipo de CENAMI, México.

5.00 p.m. Descanso Refrigerio.

5.30 p.m. Taller por grupos.

6.30 p.m. Plenario.

8.00. p.m. Cena

9.00 p.m. Convivencia
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Martes 18: Coordina Eleazar Lopez Hernandez, Zapoteco, del Equipo de
CENAMI. México.

7.00. a.m. Oracion.

8.00 a.m. Desayuno.

9.00 am. “Meditaciones Metodolégicas de la Teologia Cristiana como
Presupuestos para la Practica Misionera”. Conduce Pablo Suess, de la
Facultad de Misionologia de la Universidad de Nuestra Sefiora de Asuncion,
|piranga, Sao Paolo, Brasil.

11.00 a.m. Descanso Refrigerio.

11.30 a.m. Taller por grupos.

12.30. a.m. Plenario.

1.30 p.m. Comida.

3.30 p.m. “El Método Teologico Guadalupano”. Conduce Codomiro Siller
Acuiadel Equipo de CENAMI.

5.00 p.m. Descanso Refrigerio.

5.30 p.m. Taller por grupos.

6.30 p.m. Plenario.

7.30 p.m. Expresion Litdrgica

8.15 p.m. Cena.

9.00 p.m. Convivencia.

Miércoles 19. Coordina Joaquin Amaiz Alvarez

7.00 a.m. Oracion.
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8.00 a.m. Desayuno.

9.00 a.m. “Biblia, Revelacion y Teologia India”. Conduce Dn. Samuel Ruiz
Garcia, Obispo de San Cristobal Las Casas, Chiapas, México.

11.00 a.m. Descanso Refrigerio.
11.30 a.m. Taller por grupos.
12.30. a.m. Plenario.

1.30 p.m. Comida

3.30 p.m. “Magisterio y Teologia India”. Aperturay Limites. Conduce Dn.
Samuel Ruiz Garcia

5.00 p.m. Descanso Refrigerio.
5.30 p.m. Taller por grupos.
6.30 p.m. Plenario.

7.30 p.m. Guia Metodoldgica para seleccionar por regiones las experiencias
maés significativas de elaboracion teoldgicaindia.

8.15 p.m. Cena
9.00 p.m. Preparar la presentacion de experiencias

Jueves 20. Coordina Angel Barreno Vazquez, Sacerdote Maya Quiché de
Guatemala.

7.00 a.m. Oracion.
8.00 a.m. Desayuno.

9.00 a.m. Presentacion y coloquio de una experiencia de teologia del Cono
Sur.
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10.00 a.m. Presentacién y Coloquio de una experienciateoldgica de la Region
Andina.

11.00 a.m. Descanso Refrigerio.

11.30 a.m. Presentacién y Coloquio de una experiencia teoldgica de la Region
Caribe.

12.30. a.m. Presentacion y Coloquio de una experiencia teol6gica de Centro
Ameérica.

1.30 p.m. Comida.

3.30 p.m. Presentacion y Coloquio de una experiencia teol dgica de México.

4.30. p.m. Presentacion y Coloquio de una experiencia teol dgica episcopal .

5.15 p.m. Descanso Refrigerio.

5.30 p.m. Taller de conclusiones Metodol 6gicas coordinado por los asesores
(se dgjaa criterio de los asesores la mecanica de trabgj o)

8.00 p.m. Cena.

9.00 p.m. Convivencia o continuacion del Taller.

Viernes 21. Coordinaun miembro de laasamblea.

7.00 a.m. Oracion.

8.00 a.m. Desayuno.

9.00 a.m. “La teologia India ante la Globalidad de la Teologia Cristiana”

Conduce Aiban Wagua, Sacerdote Kuna de Panama y Dr. en Ciencias
Pedagdgicas.
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11.00 a.m. Descanso Refrigerio.
11.30 a.m. Taller por grupos.
12.30. a.m. Plenario.

1.30 p.m. Comida.

3.30 p.m. Perspectiva femenina de la Teologia India. Panel de Mujeres
Indias que participen en € Taller.

5.00 p.m. Descanso Refrigerio.

5.30 p.m. Foro de discusion y consensos.

7.00 p.m. LiturgiaMariana.
8.00 p.m. Cena.

9.00 p.m. Convivencia.

Sabado 22. Coordina Eleazar L 6pez Hernandez

7.00 a.m. Oracion.

8.00 a.m. Desayuno.

9.00 a.m. Taller por grupos. Conclusiones del Encuentro.
11.00 a.m. Descanso Refrigerio.

11.30 a.m. Plenario y busgueda de consensos.

1.30 p.m. Comida.
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3.30 p.m. Articulacion y seguimiento de la Teologia India en América
Latina.

6.00 p.m. Celebracion Liturgicade Clausura

7.30 p.m. CenaFestiva de Clausura.

Domingo 23. Visita Centros Histéricos de la Ciudad de México.
Despedida.
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CELEBRACION DE APERTURA

1. Procesion de entrada:

La procesion se iniciara desde € acceso principal de la Basilica
Si esto no es posible, se procedera unicamente desde € interior de
la sacristia hacia e presbiterio, procurando que todos los
participantes entren y se acomoden dentro del mismo. Precederan
la procesion las delegaciones que vienen de mas del sur del
Continente hasta concluir con México. La primera delegacion que
encabece llevara la cruz; todas llevaran asi mismo las ofrendas
gue presentaran en el momento indicado. Los obispos vy
preshiteros concelebrantesiran al final de la procesion.

Todos al llegar a altar, subirén y lo besaran. Luego se irén
acomodando alrededor de €, formando un circulo amplio de cara
alaimagen de laVirgen de Guadalupe.

L os concel ebrantes estaran de cara al pueblo.

Mientras se lleva a cabo |la procesi6n todos cantaremos:

UN PUEBLO QUE CAMINA

Somos un pueblo que camina,

Y juntos caminando podemos alcanzar,
Otra ciudad que no se acaba,

Sin penasni tristezas

Ciudad de eternidad.
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Somos un pueblo que camina,

Que marcha por e mundo buscando otra ciudad,
Somos errantes peregrinos

En busca de un destino, destino de unidad.
Siempre seremos caminantes,

Pues s6lo caminando podremos al canzar

Otra ciudad que no se acaba

Sin penas ni tristezas, ciudad de eternidad.

Sufren los hombres mis hermanos,

Buscando entre | as piedras |a parte de su pan,
Sufren los hombres oprimidos

Los hombres que no tienen ni paz ni libertad.
Sufren los hombres, mis hermanos,

Mas Tu vienes con ellosy en Ti alcanzardn
Otra ciudad que no se acaba,

Sin penas ni tristezas, ciudad de eternidad.

Dura se hace nuestra marcha

Andando entre las sombras de tanta oscuridad
Todos |os cuerpos desgastados

Yasienten el cansancio de tanto caminar.
Pero tenemos la esperanza

De que nuestras fatigas al fin alcanzaran

Otra ciudad que no se acaba,

Sin penas ni tristezas, ciudad de eternidad.

Terminado € canto y acomodados todos alrededor del altar, la
delegacion de Bolivia interpretard este canto andino de
alabanza.

Cantaremos al Creador

Con firmezay valor

Cantando de corazén

Siguiendo a Salvador (bis)

Kollasuyo, Chinchaysuyo

Antisuyo, Contisuyo,

Se acabo la humillacion

Llegd laliberacion.
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En los siglos de laopresion
Las maldades de lainvasion
El juicio yallegara

El sefior los juzgara (bis)

De estatierrala humanidad
Enlosllanosy laaltitud,
Alabad al Creador

Unidad en su amor (bis)

Construyamos la unidad

L evantemos lavoz de paz,
JesUis nos amparara,

Un pueblo renacera (bis)

Amémonos todos en €l
Celebrando la paz de Dios.
JesUis ya resucito,

Su amor se manifesto (bis)

2. Monicacion:

La celebracion religiosa que nos congrega hoy en esta Basilica
de Guadalupe, Santuario de todo € pueblo mexicano, pero
especialmente de los indigenas, tiene un hondo significado por
varios motivos:

En primer lugar, por e sujeto aqui convocado: somos
descendientes de los pueblos originales de estas tierras
americanas, que han sido cultivadas con teson hasta florecer en
culturas y civilizaciones ancestrales. Somos también miembros
de iglesias cristianas que quieren asumir con espiritu renovado
y con nuevo ardor € reto de proclamar el Evangelio liberador
en el corazon de la cultura de nuestros pueblos.

En segundo lugar, la motivacién gque nos congrega tiene un

caracter trascendental: asistir al parto de una nueva manera de
hacer teologia en la | glesia desde la matriz
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Cultural de nuestros pueblos indios. Para esto hemos sido
convocados: para llevar a cabo & Primer Encuentro Taller de
Teologia India, con la finalidad de hacer brotar y estructurar el
camino especifico que debe tomar esta teologia de los pueblos
indios, en orden a fortalecer nuestra identidad espiritual de cara
al mundo y dentro delalglesia.

Venimos a este santuario para entroncar nuestras FE con las
raices milenarias de la experiencia espiritual de nuestros
pueblos.

Que Tonantzin Maria de Guadalupe, admirable sintesis

teoldgica entre lo indio y lo cristiano, sea la inspiradora
fundamental de este Encuentro.

3. Rito de apertura:
El presidenteinicia la celebracion con las siguientes palabras:

Porque creemos en el Dios delaVida, Creador y formador de los
Hombresy de la mujeres, Padre y Madre de todas las culturas;

Porque creemos en su Hijo sembrado en el corazdn de todos los
puebl os,

Y porgue sentimos la fuerza de su Espiritu que anima nuestro
caminar en la construccion de nuestros anhelos y utopias,
podemos empezar esta celebracion EN EL NOMBRE DEL
PADRE, DEL HIJO Y DEL ESPIRITU SANTO, AMEN.

4. Monicacion:
En las creencias cristianas e indias existe un rito comudn la

santificacion del espacio y e reconocimiento de la presencia de
Dios en este espacio. Al bendecir e incensar este recinto, en la
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forma en que lo hacen nuestro pueblos queremos hacer
presente simbdlicamente la totalidad del mundo, que necesita
ser equilibrada con € esfuerzo de Diosy de los seres humanos.

5. Rito de incensacion:

El diacono hace la incensacion indigena del lugar. Los demas
permanecen en silencio.

6. Rito de purificacion:
El presidente invita a todos a la purificaciéon con estas palabras:

A lo largo de la historia € equilibrio del mundo, tan deseado y
buscado en nuestras creencias y ritos, ha sido roto por €l pecado.
Por eso es necesario constantemente purificarnos y purificar este
mundo con un sincero retorno a las fuentes de la armonia con
Dios con nuestros hermanosy con la creacion.

Se hace un momento de silencio para pedir perdén. Luego
cantamos:

PORQUE HE VISTO EL DOLOR

Porque he visto € dolor
Sin conmoverme

Porque olvido tu amor
Con soberbia solemne;
Porque paso feliz

Ante el débil y el triste...

PIEDAD SENOR, PIEDAD, SENOR,
PIEDAD DE NOSOTROS.

Por hablar del amor
Sin amar a hermano;
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7. Oracion:

Por hablar de lafe
Sinvivir tu palabra
Porque vivo sin ver

Mi maldad, mi pecado...

CRISTO, PIEDAD, CRISTO, PIEDAD
PIEDAD DE NOSOTROS.

Por mi tranquilidad
Ante tantariqueza
Por mi gran falsedad
Al predicar pobreza
Por querer discul par
Injusticia y miseria...

CRISTO, PIEDAD, CRISTO, PIEDAD
PIEDAD DE NOSOTROS.

Por aquel que mato

Con mi voz su confianza;
Por gritar tu perdén

Y vivir de venganza

Por no unirnos a los pobres,
Por olvidar tu nombre...

PIEDAD, SENOR, PIEDAD, SENOR
PIEDAD DE NOSOTROS.

El presidente continta €l rito:

Para merecer la purificacion que viene de lo alto, arrodillados
enlazamos nuestras manos mientras recibamos la aspersion del
aguay delasflores.

El presidente rocia a todos con e agua, mientras una
representante de la asamblea espar ce pétalos de flores.

Terminado € rito de la purificion y puestos todos de pie el
presidente hace la siguiente invocacion:
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Te damos gracias, Sefior,

Por los pueblosindios,

Por |os negros,

Por |os campesinos pobres y marginados,

Por los que trabajan por tu Reino,

Por las mujeres y hombres de buena voluntad.

Estamos aqui reunidos, en tu casa, que es también nuestra casa
indios de la Region Austral del Continente, de los Andes, de la
Amazonia, del Caribe y de la Mesoamérica, y servidores
pastorales de estos pueblos, todos con trabajo y responsabilidad
religiosa en medio de nuestros hermanos.

Por todo ello te damos gracias Sefior.

Con tu fuerza como Unico Diosy Sefior,

y pidiendo con mucha humildad,

nos reconocemos pecadores, porque hemos impuesto, aungue
fuera con buena voluntad,

una religion y unas estructuras, que atropellaron y atropellan las
culturas de nuestros pueblos y a hacerlo, pisoteamos la dignidad
de tus hijos.

Pero, hemos abierto nuestros 0jos y mentes

Y, sobre todo, nuestros corazones

Y nos hemos dado cuenta que cometemos muchos errores en €
trabgjo de llevar tu evangelio.

M uchas veces nos equivocamosy,

Creyendo que anuncidbamos y dabamos testimonio de Jesus, tu
hijo, 1o negabamos con los hechos.

A pesar de todo, queremos asumir con esperanza la conflictividad

gue esto provoca y apostamos decididamente por e futuro de
nuestros puebl os.
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Nos anima el compromiso desinteresado de muchos hermanos y
hermanas, e acompafiamiento de los pastores que han sido fieles
alaraiz proféicadetu Iglesia, y los caminos que, a pesar de las
dificultades, se van abriendo en las distintas instancias civiles,
eclesiasticas y religiosas.

Nuestro compromiso nace, sobre todo, de lafe en Tu presenciaen
las culturas indias. La misma fe del pueblo es el mejor estimulo y
|a garantia de nuestro actuar.

Estamos convencidos que antes de Ilegar nosotros,
Que antes de Ilegar 10s primeros misioneros

Que antes de llegar e primer espafiol,
TU, Dios delaVida, ya estabas en este continente.

El espiritu de tu Hijo que remonta & tiempo.
Tampoco fue traido por los misioneros,
Y a estaba presente entre nosotros.

TU, el DiosdelaVidade todos los pueblos,
Estabas presente en la formacién de nuestras culturas.

L as tradiciones, mitos, e historias indias, son expresion viva de la
fe del pueblo y muestran tu presencia en los origenes y avatares
de nuestra historia.

Por eso te pedimos que la presencia misionera de tu Iglesia, que
quiere ser fiel a Evangelio, se base en una aperturay acogida de
tu Palabray de tu Espiritu en los pueblos indio.

Te manifestamos, una vez mas, nuestra gratitud, Sefior, porque
nos has tenido en cuenta a los sencillos y porque nos permites
descubrir en nuestra pobreza valores de comunidad, fraternidad,
generosidad, solidaridad espiritu de sacrificio y busgueda
permanente de tu rostro.
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8. Lecturas:

Dios, Padre y Madres, Unico Dios, trasformanos para
llevar alapractica
lo que agqui hemos expresado.

Todos: AMEN.

Primera Lectura: Tomada del libro Sagrado de los Mayas,
Pop Wuh:

L a creacion:

Este es el principio de las antiguas historias de Quiché donde se
referira, declararay manifestaralo claro y escondido del Creador
y Formador, que es Madre y Padre de todo.

Habiéndose echado las lineas y paralelas del cielo y de latierra,
se dio fin perfecto a todo, dividiéndolo en paral€los y climas.
Todo puesto en orfen quedo cuadrado, repartido en cuatro partes
como S con una cuerda se hubiera todo medido, formado cuatro
esquinasy cuatro lados.

Todo esto se perfecciond y acab6 por € Creador y Formador de
todo, que es Madre y Padre de la Vida y de la creacion, que que
comunicalarespiracion y el movimiento, y el que nos concede la
paz. El esla claridad de |la sus hijos y tiene cuidado y mantiene
toda la hermosura que hay en el cielo y en latierra, en lalagunas
y en el mar.

Antes de la creacion no habia hombres, ni animales, pgjaros,
pescados, cangrejos, arboles, piedras, hoyos, barrancos, paja ni
begjucos y no se manifestaba la faz de la tierra; e mar estaba
suspenso y en e cielo no habia cosa alguna que hiciera ruido. No
habia cosa en orden, cosa que tuviese ser, si no sel mar y e agua
gue estaba en cama y asi todo estaba en silencio y oscuridad,
como noche.
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Solamente estaba el Sefior y Creador, K’ucumatz, Madre y Padre
de todo lo que hay en € agua, llamado también Corazon del
Cielo, porque estaen EL y en El reside.

Vino su palabra acompafiada de los Sefiores Tepew y K’ucumatz,
y confiriendo, consultando y teniendo consgjo entre si, en medio
de aquella oscuridad, se crearon todas la criaturas.

L ector: Revelacion de Dios.
Asamblea: | Te alabamos Sefior!
Salmo indigena (de Nezahualcoyotl)

En vano he nacido

En vano he venido asalir

Delacasade Diosalatierra

i Y 0 soy Menesteroso!

Ojala en verdad no hubiera salido,

Que de verdad no hubieravenido alatierra

No lo digo yo, pero...

¢Qué eslo que haré?

iOh Principes que aqui habéis venido!
¢Vivo frente al rostro de la gente?
¢Qué podra ser?

i Reflexional

¢Habré de erguirme sobre latierra?
¢Cud es mi destino?

Y 0 SOy menesteroso, mi corazon padece,
Tu eres apenas mi amigo

En latierra, aqui.

¢Como hay que vivir al lado de la gente?

¢Obra desconsideradamente,
Vive, € que sostieney eleva alos hombres?
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iVive en paz,

Pasalavidaen camal

Me he doblegado,

Solo vivo con la cabezainclinada
Al lado de lagente.

Por esto me aflijo,

i Soy desdichado!

He quedado abandonado

a lado delagente en latierra

¢Como lo determinatu corazon,
Dador de lavida?

isalgayatu disgusto!

Extiende tu compasion,

Estoy atu lado. Tu eres Dios.
¢Acaso quieres darme la muerte?

¢Es verdad que nos alegramos

Que vivimos sobre latierra?

No es cierto que vivimos y hemos venido alegrarnos en latierra
Todos aqui Somos menesterosos.

Laamargura predice el destino aqui, al lado de la gente.

Que no se angustie mi corazén, no reflexiones ya mas.
V erdaderamente apenas de mi mismo,
Tengo compasion en latierra.

Havenido a crecerlaamargura,
Junto ati atulado, Dador delaVida

Solamente yo busco,

Recuerdo a nuestros amigos.

¢Acaso vendra unavez mas?
¢Acaso volveran avivir?

S6lo una vez perecemos,

So6lo unavez agui en latierra.

iQue no sufran los corazones

Junto y al lado del Dador de laVida!
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Segunda Lectura: Tomada del Nican Mopohua: Reecuentro
del indio con Dios.

A los diez afios de la conquistada la ciudad de México yacen ya
en la tierra la flecha y e escudo, por donquiera estan rendidos
rendidos |os habitantes del lago y del monte.

Asi nhomas dio comienzo, echd flores, abrid sus brotes |la fe, €
conocimiento de Aquel por quien vivimos, del Verdadero Dios
Teotl.

Precisamente en & afio mil quinientos y treinta y uno, cuando
habian pasado

unos pocos dias del mes de diciembre, sucedido que habia un
pobre digno,

campesino de por ahi. Su nombre era Juan Diego, segin se dice,
tenia su casa en Cuauhtitlan.

Y en lo que toca a las cosas de Dios, aun todo aquellos pertenecia
aTlatelolco.

Era pues, sabado, cuando alin era de noche. Venia en pos de las
cosas de Dios

y de sus mensgjes. Y cuando llegd al lado del cerrito, en € lugar
|lamado Tepeyac, ya estaba amaneciendo.

Oyo cantar en la cumbre del cerrito: como si distintos pgjaros
preciosos cantaran, y se alternaran en sus cantos, como que €
cerro les respondia.

Su canto era muy placentero y muy deleitoso, mejor que € de
coyoltototl o del tzinizcan o € de otros pgjaros preciosos gque
cantan.

Se detuvo en pié Juan Diego y se dijo: “;Por ventura lo merezco?
¢Es dignidad mia que yo lo oiga? ¢Quiza solo suefio?
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¢Quiza solo lo veo entre suefios? ¢Donde me veo que estoy?
¢Acaso alla donde dgjaron dichos nuestros pasados, |os ancianos,
nuestros abuelos? ¢Alla en la Tierra de la Flor, en |a Tierra de
nuestra carne? ;Acaso alla, dentro del cielo?”.

Tenia fija la mirada en le cumbre del cerrito, ahcia el rumbo por
donde sale el sol:

De alla para aca sdia el precioso canto celestia y cuando
finamente ceso & canto, cuando todo quedd en calma, oy6 que de
alla lo llamaban de la cumbre del cerrito. Y le decian: “Digno
Juan, digno Juan Diego”.

Entonces se atrevié a ir a donde lo Ilamaban. No se alteré para
nada su corazon ni tuvo algun temor, antes bien se sintidé muy
contento, muy alegre.

Fue a subir a cerrito y vio a una sefiora que estaba alli de piéy
gue lo llamd para que se acercara a su lado. Cuando llegé a su
presencia, se admir6 mucho de la perfecta hermosura. Su ropa
parecia sol y echabarayos.

Y la piedra y los pefiascos donde ella estaba en pi€, a recibir
como flechas los rayos de la claridad, parecian de esmeraldas
preciosas, joyas parecian;, la tierra relumbraba como los
resplandores del arco iris, los mezquites, nopalesy las hierbas que
por ali se dan parecian como de pluma de quetzal y sus talos de
turquesa; las ramas €l follgie y hasta las espinas brillaban como el
oro.

Se inclind ante ella, oyd su pensamiento y su palabra sumamente
recreadora, muy ennoblecedora, como que atrae y procura amor.
Le dijo: “Oye, Hijo mio, el mas desamparado, digno Juan:
¢Adonde vas?”

Y él respondid: “Duefia y Reinaria, tengo que llegar a tu casa de
México Tlatelolco, a seguir las cosas divinas que nos dan nuestros
sacerdotes que son imagenes de Nuestro Sefior”. Entonces ella le
platico y le descubrio su preciosa voluntad. Le dijo: “Sabe y ten
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seguro en tu corazon, hijo mio el mas desamparado, que yo soy la
siempre Virgen Santa Maria, Madre de el Dios de Gran Verdad,
Teotl, de Aquel por Quien Vivimos, de e Creador de las
personas, de & Duefio de lo que esta Cerca 'y Junto, del Sefior del
Cieloy del Tierra

Quiero mucho y deseo vivamente que en este lugar me levanten
mi ermita. En ella mostraré y daré a las gentes todo mi amor, mi
compasion, mi ayuday mi defensa.

Porque Yo soy la Madre misericordiosa de ti y de todas las
naciones que viven en esta tierra, que me amen, que me hablen,
gue me busguen y en mi confien. Alli he de oir sus lamentos y
remediar y curar todas sus miserias, penasy dolores.

Y para que se redlice esta misericordia mia, ve alla a palacio del
obispo de México, y les dirds de qué modo yo te mando de
mensajero, para que le descubras cdmo yo deseo mucho que aqui
me haga una casa, que levante mi templo en lo plano. Le contaras
bien todo lo que has visto y admirado y |o que has oido.

Ten por seguro que lo agradeceré mucho y lo pagaréy por esto te
he de hacer dichoso, te daré felicidad y mereceras mucho que
recompense tu fatiga y tu trabajo, con que vas a poner en obralo
gue te he dado en comision. Mira hijo mid € mas desamparado,
ya ha oido mi dicho y mi palabra; haz todo lo que esté de tu
parte”.

Entonces él se inclino ante ella y le dijo: “Duefia y Reina mia, ya
me voy para hacer realidad tu dicho y tu palabra. Y ahora me
separo de ti yo tu servidor pobre”

Salmo 136: Aplicado ala Amerindia
En los margenes de los rios de la América
Nos sentamos llorando nuestra tierra encadenada;

L os invasores exigen sujecion,
L as autoridades, tranquilidad,
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L os explotadores piden himnos de consenso
“cantennos un canto de piedad”.

Nosotros con las bocas cerradas
colgamos nuestras guitarras
en las palmeras de nuestros rios.

¢Como tocar con cuerdas de alambre rasgadas?
¢COmMo cantar en tierra engjenada?
¢Como salmodiar en la ciudad del opresor?

Hoy, silencio y llanto son los cantos de Ameérica.
Contralos asesinos, acuérdate, Sefior,

Delos dias cuando las olas

Del diluvio mercantil

Sofocaron estas tierras,

Cuando trataron de encuadrar la simplicidad de nuestras
Creencia

Enlaley dela seguridad

De su mesianismo comercial

Rechazamos el bautismo del fuego de las metralletas
Y de las aguas de codicia.

Rescatamos |l as bal as de |as manos de |0s asesinos
Y complices guardando la Ultima para disparar en el marcapaso
De las noches mal dormidas.

Que cese la hora del juego sangriento, jahoral
Anunciamos la madrugada de una nueva dianza, entre
campesinos y obreros e indios pueblos de esperanza.

Hija de la América desvastada, desvastada.

Feliz aguel que sepa iniciarte en la noche de la nueva Pascua y
sumergir a sus hijos en las aguas purificadas por € bautismos de
nuestros santos y en la sangre derramada de nuestros
innumerables martires.
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Feliz aquél que hace secar
los rios profundos de nuestras lagrimas
y brotar vida de la rojas manchas
delatierrade América
De Amerindia, de América oprimida” (Pablo Suess)

Tercera Lectura: tomada del Evangelio de Mateo (cap. 11,
vers. 25.26; cap. 12, 1-8)

En aquel tiempo JesUs dijo: Te alabo, Padre, Sefior del cidlo y de
la tierra, porque has mostrado a los sencillos las cosas que
escondiste de los sabios y entendidos. Si Padre, porgue asi 1o has
querido td...

Un sdbado cuando JesUs iba caminando con sus discipulos, estos
sintieron hambre y comenzaron a arrancar espigas de trigo y
comer e grano. Cuando los fariseos vieron esto, le dijeron a
Jeslls; mira, tus discipulos estan haciendo trabajo que no esta
permitido hacer en € dia de descanso. Pero € les dijo: ¢no han
leido ustedes lo que hizo David, cuando é y sus compafieros
tuvieron hambre? Entr6 en la casa de Dios y comié de los panes
sagrados, que no les era permitido comer ni a é ni a sus
comparieros, sino solamente a los sacerdotes en el templo no
descansan en los dias de descanso, y sin embargo esto no es un
pecado? Pues les digo que aqui hay algo més grande que €
templo. Ustedes no han entendido lo que quiere decir esta
escritura: “Yo quiero que tengan compasion y no que ofrezcan
sacrificios de animales” Si lo entendieran no condenarian a la
gente que no ha cometido ninguna falta. Pues el Hijo del Hombre
tiene también autoridad sobre € sdbado.

Lector: Palabra del Sefior

Asamblea: jTe alabamos Sefior!
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9. Homilia compartida entre varios concelebrantes:

10. Credo delos agentes de Pastoral I ndigena:

Todos recitamos la siguiente Declaracion de fe de los Obispos de
zonas indigenas hecha en reunion Celam-Demis de Bogota, 1986:

En este momento histérico de América Latina, escuchamos €l grito de
los pueblos indigenas, que se eleva desde los cuatro puntos cardinaes
de nuestro continente. Es le grito que exige reconocimiento y la garantia
al derecho inalienable de poseer sustierras.

Latierra para ellos es no solamente un territorio geografico o un medio
de produccién; es sobre todo un espacio religioso con el que mantienen
relaciones misticas, lugar de sus mitos, de su historia y de sus
antepasados, de sus celebraciones y fiestas; finamente, € lugar de su
esperanza entre todos los oprimidos.

Escuchamos también e clamor de los pueblos indigenas por su
autodeterminaciéon y nos conmueve € grito de sus lideres asesinados,
martires que se empefiaron en la organizacion de su pueblo y en la
articulacion de alianza entre todos los oprimidos.

Estos gritos por la sobrevivencia y por la vida nos hieren
profundamente, porque queremos ser pastores comprometidos en la
busqueda de “vida en abundancia” (Juan 10,10) para nuestros pueblos
indigenas...

Reconocemos en € resurgir de los pueblos indigenas como sujeto
histérico una sefid del Dios en los tiempos de hoy, que interpela a
nuestras iglesias...

Finalmente profesamos nuestra fe en el futuro de los pueblos indigenas
como pueblos diferenciados de las sociedades nacionales. Nos
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comprometemos en e Sefor a trabgar con amor que va hasta los
confines terrenales y hasta las Ultimas consecuencias.

Estamos convencidos que |os pueblos indigenas de América representan
una esperanza par todalalglesiay el futuro de la humanidad.

iEsta es nuestra fe y nuestra esperanza, que nos gloriamos de
compatir!
11.0Oracion Comunitaria:

El presidenteinvita para hacer las peticiones:

Hermanos y hermanas, hagamos presente ante € rostro y corazon
misericordioso del Verdadero Dios, por Quien Vivimosy de Tonantzin,
Nuestra Madre, los gozos y esperanzas, las tristezas y angustias de
nosotros y de nuestros pueblos, para que acude pronto a auxilio y

remedio de nuestras neces dades.

Un representante de cada pais pasa a hacer su oracion.
L os demas respondemaos

Terogamos, Sefor.

12. Monicion:

Ahora, como expresion de fe y de compromiso en €l proyecto de vida
de Dios tiene preparado para nuestros pueblos, las delegaciones
agrupadas en regiones de Amerindia, presenta sus ofrendas en €
altar.

13.Presentacion de Ofrendas:
Cada delegacion pasa a poner su ofrenda en € altar, dirigiendo a Sefior

una breve oraciéon donde exponga e sentido de lo que esta ofrendado.
Al final de cada ofrenda decimos
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iBendito seas por siempre, Sefior!
Ter minadas |las ofr endas cantamos

Canto: ME IMPORTA TU NOMBRE

Meimportatu nombre
Y0 soy tu hermano
Meimportatu nombre
Estrecha mi mano.

Hermano, vamos juntos,
No se quede nadie atras
Préstame tu carga

Y o te puedo ayudar.

No nos al g emos

Juntos avancemos

Juntos forjaremos

El destino que unira
En todos los pueblos
Lazos de fraternidad
Y aprentando filas
El fervor se anima.

Cuidado con aquellos

Que nos quieren separar

Van sembrando €l odio

Para hacernos enfrentar.

Pero gritaremos la verdad del pueblo.

14.Nuestros muertos estan con nosotros

Terminada la presentacion de ofrendas e presidente invita a la
asamblea:

Otro elemento comun entre el cristianismo y las religiones indias es €

recuero constante de quienes no han precedido, de quienes antes que
nosotros sembraron con sudores y con ilusion estos floridos campos del
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Continente. Por eso también hoy queremos hacerlos presentes en esta
celebracion y en e Encuentro que seguird después. Porque ellos son
nuestra raiz, ellos son nuestro fundamento, ellos son la guia mas segura
de nuestro caminar de pueblos y de iglesias. Mencionemos pues los
nombres de nuestros muertos y martires indios:

Se dgja un momento para que se vaya pasando lista de los nombres:

La viday sangre de estos santos y martires, apostoles de los pueblos y
evangelizadores de las culturas, sigue clamando al Dador de la vida la
justicia que ain no hemos logrado, animando |a historia e impulsando
nuestro compromiso hastala plenitud sofiada.

15.0racion de Padre Nuestro

El presidenteinvita a la asamblea:

Unidos en la misma fe de nuestros pueblos, aentados con |a esperanza
gue nos da el Evangelio y orando con las palabras de Nuestro Hermano
Jesucristo, digamos juntos:

Padre Nuestro, que estasen € cielo,
Santificado sea tu nombre:
Venga a nosotros tu Reino;
Hagase tu voluntad

En latierracomo en el cielo.

Danos hoy nuestro pan de cada dia,

Perdona nuestras ofensas

Asi como nosotros perdonamos a los que nos ofenden;
No nos dejes caer en tentacion,

Y libranos del mal. Amén
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16.Bendicion final

Implora de Dios la bendicion para la asamblea, en la forma
acostumbrada El presidente.

Inmediatamente dedicamos a Tonantzin Guadalupe € canto
siguiente

CANTO GUADALUPANO

Desde @ cielo una hermosa mafiana (bis)

La Guada upana, la Guadalupana, |a Guadal upana
Baj6 al Tepeyac.

Suplicante juntaba sus manos (bis)

Y eran mexicanosy eran mexicanos, y eran mexicanos
Su portey su faz.

Juan Dieguito, laVirgen ledijo (bis)

Este cerro €lijo, este cerro €lijo, este cerro €lijo

Para hacer mi altar.

Desde entonces para el mexicano (bis)

Ser guadalupano, ser guadalupano, ser guadalupano
Esalgo esencial.

Terminado €l canto, el diacono despide a la asamblea.

17.Procesion de salida.

Besamos € altar y salimos en el mismo orden en que entramos.

18.comidaritual en & Centro Indigena dela Santa Cruz

43






EL PUNTO DE PARTIDA DE LA TEOLOGIA INDIA
(Oferta de Reflexion)

Clodomiro L. Siller A.
Cenami

0. INTRODUCCION

. La teologia, tanto como experiencia de vida, es decir como fe que
quiere responder a la voluntad de Dios, cuanto como memoria, reflexion y
comunicacion textual o hablada que se hace sobre la experiencia de fe,
forma parte y esta dentro del campo més amplio delaréligion.

Frecuentemente la religion y la cultura se engloban dentro del nivel
teologico de la estructura social, como s la cultura y la religion
necesariamente fueran parte de los mecanismos de justificacion que tienen
como finalidad hacer que el sistema social vigente se acepte como deseable y
como bueno. Sin embargo, la historia, la practica pastoral nos demuestran lo
contrario. Las funciones que tienen en la sociedad la culturay lareligion muy
diferentes de la funcion de laideologia

La sociedad trabaja (economia), se reproduce (sexuaidad y familia), hace
agrupaciones para funcionar mejor (grupos sociaes), se organiza para ejercer
y luchar por € poder (politica), entrena a sus miembros para que cumplan
mejor su trabajo y funcionen bien las agrupaciones (educacion). Este complegjo
de relaciones nos proporciona lo que es una estructura social.
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. La cultura tiene como finalidad proporcionar e enfoque que un
grupo humano le quiere dar a su vida o existencia social. La cultura no es
necesariamente su modo de vida en la estructura socia. De hecho, dentro de
una misma estructura social, p.e. lade Brasil, viven muchos grupos, cada uno
con su propia cultura, que enfoca su trabgjo, su sexualidad, su modo de
agruparse, su poder o falta de poder y su modo de educarse de un modo
totalmente peculiar, propio. Un grupo podra enfocar el producto de su trabgjo
para acumularlo y posteriormente utilizarlo para satisfactores estrictamente
personales o de su propia familia; pero otro grupo podra utilizar €l fruto de su
trabajo para compartirlo, para festgjar con €, etc. Un grupo querra € poder
como plataforma de engrandecimiento econdmico o para controlar, mientras
que otro utilizara €l poder para obtener un prestigio que se basa en €l servicio
alosdemés. Y asi, cadanivel de |la estructura recibe un enfoque diverso segin
la culturadel grupo social. La culturano es simplemente el modo de vida, sino
el modo como se enfoca, se orienta, o selimitala vida, y puede concordar o
estar en contraste completo con la estructura social dominante. Esto es lo que
pasa ordinariamente con grupos de migrantes. viven dentro de la estructura
socia de un sistema, pero su cultura no es necesariamente la del grupo
dominante en ese sistema social.

. La religion se propone esenciamente darle trascendencia a la vida
cotidiana. Es decir, descubrir, vivir, y responder a la presencia de Dios que
actlia en € pueblo y vive en medio de @ segin un designio comunicado o
revelado a grupo que tiene esa religion. Esta revelacion casi siempre se
percibe como una tradicion heredada, 0 como una percepcion actual. Asi
cuando un campesino dice gue trabaja como campesino por que Dios también
fue campesino y que Su voluntad es que la humanidad trabaje asi, esa
persona es religiosa y habla de su, y pone su experiencia laboral en una
situacion completamente nueva. Igualmente, cuando se afirma que latierra se
la ama y respeta porque ella es la Pacha Mama, Dios mama que
continuamente da la vida al pueblo, estamos ante una actitud religiosa que
le proporciona al trabajo una dimension trascendente.

. ES necesario no perder de vista que aunque la ideologia frecuentemente echa
mano de valores o antivalores culturales y de elementos religiosos con €l fin
de reforzar su funcion y asegurar que el sistema socia que se vive sea
apetecible y ain querido por los grupos sociales como si fuera la voluntad de
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Dios, esto no hace que la religion en cuanto tal dege su funcidn
trascendentalizadora, sino demuestra el grado de habilidad del aparato
ideolOgico al servicio de los poderes.

Esqueméticamente podemos resumir o anterior de esta manera:

Estructura social Cultural Religion

Economia Ledaorientaciéony Busca la trascendencia,
Sexualidad y familia propone €l horizonte es decir, lapresencia,
Agrupaciones que enfocala expe- voluntas y accion de Dios
Poder Politico cienciasocia de ese en la experiencia social
Educacion grupo humano y cultural de ese grupo
Ideologia

1.- VERTIENTESDE LA TEOLOGIA INDIA

. La experiencia religiosa de los pueblos indigenas es un elemento histérico
constante. Es decir que estos grupos eran religiosos muchos siglos antes de la
venida de los europeos a continente y que después, no obstante las
dificultades, han continuado siendo religiosos. Y no solo, sino que la
experiencia de antes, de muchas formas, esta presente en las religiones de
hoy. Y s tomamos suficientemente en serio la doctrina de la presencia de
Dios y de Cristo en las culturas y religiones autéctonas (Ad Gentes 6), €
cristianismo de aquellos gque ya estdn bautizados también tiene continuidad
con la preparacion evangélica que en ellos habia. Esa experienciareligiosa es
una solo experiencia que se ha hecho profunda y hoy quiere operativizar su
propia autonomia. Al mismo tiempo, esa es ciertamente una experiencia
teol bgi ca continua, como dentro de un plan de salvacion.
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. Hace ya varios afios, ha surgido la inquietud en los pueblos indios y en los
agentes de pastoral que los sirve, de hacer reflga esa experiencia, de
sistematizarla y de comunicarla a otros grupos y comunidades. Esa
experiencia teologica, ya sistematizada y escrita, aungue no tiene la misma
continuidad que la otra de la que apenas habldbamos, solo tiene sentido s se
convierte efectivamente en continuidad de ella. Debera estar ciertamente en
contacto con lo que anteriormente se vivio, reflexiond y se hizo. Unas veces se
sistematiz0 como “narracion” o “cuento”, y casi nadie se percatd que eso era
teologia; otras veces se presentd en forma de rito, con simbolo y gestos muy
propios, y se vio como algo mas bien “tolerado”, junto a lo religioso; en otras
ocasiones la teologia fue la motivacion silenciosa de formas cotidianas de
vivir y de ser religioso. El reto he hoy es hacer surgir esa experienciateoldgica
de modo que pueda ser comunicada no Unicamente a los miembros indios del
mMismo grupo, que ciertamente tiene precedencia, Sino a oOtros grupos y
comunidades, ain no indigenas, que podrian enriquecerse de lo que los
pueblos indigenas han hecho, y a mismo tiempo poner en comun sus propios
logros para el enriquecimiento de otros.

. Aqui nace el problema de la “confrontacion”. La experiencia religiosa de los
pueblos indios, para renovarse y Vvitdizarse, debe estar perfectamente
enraizaday dirigida hacia la experiencia de vida dentro de la estructura social.
Pero, ademas, se debe confrontar continuamente con el proyecto redentivo, de
futuro, y de salvacion que posee € grupo. Ahora bien, ese proyecto, asi como
se percibe y se vive actualmente, en casi todos los pueblos indio actuales
tiene dos fuentes. Una es la tradicion autoctona antigua, que en algunos
grupos existe también en textos escritos, y en otros se ha mantenido por la
fuerza de la tradicion oral o ritual. Otra fuente es la tradicion cristiana
posterior 0 més reciente que historicamente no proviene de la cultura propia,
sino que les fue comunicada o impuesta por otros sujetos con fe cristiana, y
gue no raras veces ha sido aceptada por los indigenas, incluso como elemento
de identidad cultural. Por eso muchos se preguntan s |a teologia india no sera
por lo tanto mayoritariamente india-cristiana.

Pero debemos reconocer que a muchos esto les molesta, en cuanto que o

perciben como una perdida de la ansiada identidad que hoy los consolida y
fortalece como puebl os.
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Algunos tedlogos, indio o no-indios, piensan que la experiencia religiosa
indigena debe ser confrontada con las dos fuentes, laindiay la cristiana. Oros
grupos estan convencidos de que, en las circunstancias actuales de la
humanidad, la confrontacion debe hacerse solo a partir de la propia fuente
tradicional. Estos sigue siendo un problema que este taller debe clarificar y si
es posible, resolver.

. El problema es ain mas candente puesto que muchos andlisis han
demostrado que en algunos grupos indigenas los elementos culturales o
religiosos cristianos que los pueblos han asumido, no funcionan realmente ni
como “enfoque cristiano” ni como “trascendencia cristiana” para su
experiencia cotidiana; mas bien son utilizados como “vehiculos” para poder
vivir muchos aspectos de su vida. Sin embargo, también hay muchas
experiencias indigenas en que los elementos cristianos se han profundizado, se
han reformulados, se han repensado, aceptado y refuncionaizado, de modo
gue son expresiones de una religion indigena nueva. También es ésta una
cuestion que merece ser determinada durante nuestra reunién, de modo que se
|legue a responder adecuadamente alas exigencias de lateologiaindia.

2. BASESMAGISTRALES PARA UNA TEOLOGIA INDIA

Ante la readlidad de las culturas y religiones indigenas, ordinariamente se
tenia por parte de las iglesias una teologia apologética que fundamental mente
veia error o desviaciones en ellas. Esta teologia la sufrimos tanto los catélicos
como las iglesias protestantes hermanas hasta antes del advenimiento del papa
Juan XXIII. 'Y posteriormente, no obstante su palabras y otras voces nuevas,
se siguid viviendo una inercia apologética de la gue no todos nos hemos
librado actual mente.

El extremo a que llegb ese tipo de teologia fue el de tratar a las culturas y
tradiciones religiosas como ignorancia, supersticion, brujeria y hasta como
obra del demonio. Esa actividad teoldgica y sus repercusiones pastorales en
las bases del Pueblo de Dios Indio han degjado una huella muy profunda, hasta
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el punto de que, cuando como iglesias [legamos a otra pastoral mas coherente
con e méetodo del Evangelio, muchos indigenas no han podido asimilar esa
aperturani € cambio que exige.

En afios anteriores también se practicaba una teologia demostrativa o
iluminativa del magisterio cuyo fin basico era mostrar que las afirmaciones
del magisterio de fundamentaba en la revelacion o en la tradicion de las
iglesias. La més tenue de las posiciones teoldgicas que caben aqui es la de
iluminar el magisterio de modo que |os fieles acepten sus proposiciones como
necesarias paralamoral y las buenas costumbres.

. Mientras tanto é mundo anglosajon sobre todo protestante confesional,
elaboré una perspectiva teoldgica teniendo como clave la Historia de la
Salvacion. Esto proporcion0 a la pastoral un avance inédito que animé de un
nuevo espiritu la accion de las iglesias respondiendo |os fieles con una nueva
forma de fe, méas viable, més vivida, mas transformadora. Todo € cristianismo
se ha beneficiado grandemente de esta teologia de tal manera que cualquier
cambio posterior quiza no sea entendible si no es tomando en consideracion
este aporte protestante.

El mundo eurolatino, especialmente francés, con la nouvelle vague dela
théologie, o con la que los italianos llamaron la svolta della teologia, trajo una
preocupacién porque la teologia se nutriera de los problemas contemporaneos,
de las corrientes de pensamiento, de la nueva situacion de las culturas en
aguel continente. La teologia se hizo fresca, entré en todos los ambitos, se
introdujo un ambiente de didlogo teoldgico por € que la teologia avanzaba
acel eradamente cada vez que se daba €l estimulo de un encuentro de tedlogos.
Salieron alaluz realmente nuevas.

En ese ambiente teoldgico proclama Juan XXIII e Concilio Ecuménico
Vaticano I1. Lalglesia se coloco en medio del mundo contemporaneo. Reviso
el sentido que en esas circunstancias tenia la Revelacion. Repensd su ser
mismo de Iglesia entendiendose a si misma como Pueblo de Dios,
esencialmente misionero. Y, para € prop0dsito que agui nos preocupa, propuso
una actitud nueva hacia las culturas afirmando que en ellas esta la revelacion
de Dios declaraba la libertad religiosa de los pueblos, y otras muchas cosas.
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Para el mundo catdlico el Concilio consistio en abrir todas las ventanas para
gue entrara un aire nuevo que revitalizaria los pulmones de todos los
creyentes, lanzandolos de una manera diferente a su compromiso pastoral,
tanto dentro del mundo occidental, como sobre todo hacia los mundos
asiatico, africano y latinoamericano.

. En 1970 se publica la Teologia de la Liberacién, de Gustavo Gutierrez. Es
la sistematizacion de una fe vivida en las comunidades cristianas de los
Ilamados “Pueblos Jovenes” en Lima. Por esta teologia se llegé a al certeza de
gue la fe se vive en una realidad que es necesario analizar para entenderla, y
que €l objetivo de lareligion y la espiritualidad es la liberacién integra de los
pueblos como signo y anticipo histérico del Reino de Dios que espera su
plenitud con el regreso de Cristo. Esta teologia se retomaria de varias maneras
en la Asamblea de CELAM en Medillin y e magisterio diocesano de
muchos obispos, comisiones diocesanas y varios episcopados nacionales que
sedieron asi mismo latareade aplicar el Concilio en una situacion nueva que
regueria también un método nuevo y unafinalidad: laliberacién integral.

. Mientras tanto, en todo este proceso los indigenas no contaban. A duras
penas se mencionaron de paso una o0 dos veces. Las iglesias, catdlicas y
protestantes, en muchas partes se echaron a caminar juntas con €l nuevo
compromiso global de esta teologia. Pero en ella, cuando aparecian, los
indigenas no estaban como indigenas, estaban solamente como pobres. Su
situacion cultural no se tomaba en cuenta. Y esto se hizo cada vez mas claro
conforme los mismos indigenas analizaban su situacion social y pastoral.
También su cultura oprimida requeria de liberacién, y el enfoque peculiar que
las culturas le daban a la existencia de los pueblos contextualizaba de modo
diferente su situacion social.

Por o pronto €l itinerario de quienes servian pastoralmente a los indigenas dio
varios viragjes: de acciones meramente asistenciales se paso a otras que guerian
responder a una redlidad de marginacion; y, posteriormente a una
dependencia. Hubo un tiempo en que la pastora pretendié la integracion,
luego la promocion integral, posteriormente la evangelizacion-liberacion
integrales. De una Pastoral Indigenista, hecha por no indigenas a favor de los
indigenas,
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se llegd finalmente a una Pastoral Indigena, hecha por indigenas para los
indigenas, con e apoyo de los no indigenas. Estas pastorales fueron haciendo
emerge la existencia y conflictividad de muchos pueblos diferentes que
existian en medio de |los |lamados estados nacionales. Y tanto la préactica como
la reflexion de la Pastoral Indigena se convirtié en un caminar conflictivo de
los pueblos indigenas dentro de las Iglesias.

. El Concilio Vaticano, con su documento Ad gente (sobre las misiones); con
sus declaraciones Lumen Pentium (sobre la Iglesia), Dei Verbum (sobre la
Revelacion), Gaudium et Spes (sobre la accion pastoral en e mundo
contemporaneo) y Dignitatis Humanae (sobre la libertad religiosa) habia
proporcionado muchos elementos para nutrir a la Pastoral Indigena o
Indigenista. De hacho estas pastorales avanzaron decididamente hasta
convertirse en pastorales especificas distintas de las pastorales generales que
se llevaban en las diGcesis y en los paises. Pero la accién rebaso a la reflexion
magisterial. Asi sucedio que cada vez que se veia d Magisterio se constataba
gue la practica se encontraba ya en un lugar hacia €l que laluz del Concilio no
|legaba con |a fuerza que se requeria para ver con claridad por donde deberia
ir la accion. En e momento en que llegaba la iluminacion, la pastoral ya se
habia movido de lugar y habia caminado hacia delante.

Agravd esta situacion € hecho de que las traducciones de los textos
conciliares, en estos puntos clave de la cultura y la revelacion finalmente
reflegjaban mas el punto de vista etnocentrista o eclesiocentrista de los
traductores o editores que e de los padres conciliares que, aungque no
esencialmente distinta, si proporciona matices que hubieran permitido caminar
con mas seguridad y tranquilidad en los servicios pastorales y de reflexion de
la fe india. Incluso, sucedié que quienes estabamos comprometidos en la
Pastoral Indigena haciamos una lectura bastante critica de los textos vaticanos
de que, finalmente, no llegdbamos a donde necesitdbamos.

Ademas, las urgencias de sobrevivencia no dejaban espacio par grandes
elaboraciones: Como me dijera recientemente un comprometido misionero en
Paraguay, “mientras defendemos junto con los indio las tierras de la voracidad
de las transnacionales, no tenemos tiempo de hacer teologia”. Se vive la
Teologia India, pero no hacemos unateologiarefleja sobre la misma.
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Hoy cuando los pueblos indigenas, presionados desde su practica de fe,
insisten en la necesidades de una reflexion propia, no solamente hecha por
ellos mismos, sino sobre todo hecha como otra teologia que se expresa con los
elementos de comprension, inteleccion y comunicacion de su cultura, como un
servicio a pueblos de su cultura; se impone la necesidad de clarificar el
objeto, hacer un método, definir o articular fuentes, enriquecer y afinar los
medios reconocer € sujeto.

3. EL ESTIMULO DEL VATICANOII

Ya han pasado 25 afos desde que terminé el Concilio. Podria parecer
anacronico volver alo que alli se propuso respecto de la cultura, lareligion 'y
la revelacion en los pueblos. Sin embargo, nos parece que esa mina no esta
aln agotada, y que sus posibilidades podrian ser sorprendentes alin en estos
dias. El Magisterio que siguio a del concilio es muy abundante en Paulo VI y,
sobre todo en Juan Pablo Il. Pero este magisterio se funda en aguél y no se
comprende sin aquél. Es su reflgjo y su continuidad.

3.1 HACIA LASL CULTURAS INDIGENAS

El concilio ensefia que la naturaleza humana y la cultura estan
intimamente relacionadas (GS 53). Con esto queda claro que una
evangelizacion pastora que quieran ser verdaderamente humanas o
esencialmente humanas necesariamente tienen que ser una buena nueva no
sblo a los grupos humanos, sino a los grupos humanos con su propia cultura.
La cultura promueve la integridad humana (GS 53), por lo tanto el desarrollo
de la cultura es € desarrollo de lo humano, es decir, que la accién de la
lglesia que quiere como parte de su mision e desarrollo humano, tiene
necesariamente que propiciar el de las culturas, sobre todo, cuando la misma
lglesia afirma que solo con la cultura se puede acceder a la perfeccion de la
persona humana y de la comunidad (GS 53). Es la cultura la que le puede
proporcionar este enfoque de plenitud a la experiencia socia de las
comunidades indigenas, por eso la religion y la fe tienen que pasar
necesariamente ala dinamica de la historia mediante las culturas.
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Es claro que la cultura debe tener libertad de actuar y expresarse (GS 59). La
teologia India es vivir, pensar y expresar la fe de los pueblos indios y, por lo
tanto, en concreto, la libertad propia e inalienable de las culturas debe incluir
también la libertad de que la fe se exprese y actué segun € enfoque cultural
propio de cada pueblo indigena. Esto lo decimos con la misma certeza con la
gue €l Concilio afirmaba €l respeto y la integridad a quien tienen derecho las
culturas (GS 59), esaintegridad, para que verdaderamente sea integridad, debe
incluir a las teologia indias. Y ya no cabe e argumento de que las teologias
indias deben mas bien usar € acerbo de la Unica teologia, porque lo que
ensefia el Concilio lo propone dentro del marco de la custodia de la autonomia
de las culturas aln minoritarias (GS 59), aunque, sabemos gue, en nuestro
caso, muchas de |as culturas indias son mayoritarias.

El rol de lareligion y de la teologia ciertamente ayudan a la construccion de
un mundo nuevo (GS 57). La Iglesia promueve la unidad de la humanidad
cuanto mejor custodie la diversidad de las culturas (GS 54). Si no se hace
Teologia India, se corre siempre e riesgo de que la unidad a la que se
encamina € mundo se quede en muchas naciones sin enfoque y sin
trascendencia.

Mas aun, e Concilio aseguraba que las tradiciones y patrimonios culturales
definen € ambito de la historia (GS 53); es esa definicion es necesario que
aparezca lo indio, no s6lo como una presencia que ya esta, Sino como
horizonte y espiritu, 1o cua proporciona precisamente la teologia india, que
puede ayudar a que se cumpla el deber de que las sociedades lleven su cultura
por lavias por las que la humanidad perfecciona esta nueva etapa en la que se
encuentray lalleve alaplenitud (GS 60.54).

Hoy, que nos encontramos en el momento exigente de la produccion de una
teologia india, constatamos con mordente realismo lo que reconocia €
Concilio, que entre la culturay las instituciones cristianas el acuerdo es dificil
(GS 62), a lo que escribia Paulo VI en € Evangelio Nuntiandi, que la
separacion entre Evangelio y cultura es € drama de nuestro tiempo.
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3.2 HACIA LASRELIGONES INDIGENAS

La teologia India no es otra cosa que sacar una de las consecuencias de que
“cuando la Iglesia llega a los pueblos ya estan en ellos las Semillas de la
Palabra” (GS 61). Esto deja siempre la sospecha para el dialogo y para el
ecumenismo, de que los cristianos empiezan y parten de una posicion de
superioridad ante las demas religiones. El cristianismo tiene a Cristo, las
demas religiones tienen solo las Semillas de |la Palabra. Conviene recordar
aqui que, de todas maneras, este fue e mismo criterio que aplico la Iglesia
hacia las culturas grecolatinas. Aunque, también debemos traer a la memoria
gue, mientras que las culturas grecolatinas crecieron y se desarrollaron dentro
del cristianismo, la mala interpretacion de lo que es la mision y la
evangelizacion, hizo que las culturas no occidentales no crecieran ni se
desarrollaran dentro del cristianismo, sino todo lo contrario. De todas
maneras, de esas semillas debe brotar, como uno de sus frutos propios, la
Teologia India.

Y la certeza de que el anuncio de Cristo continuamente renueva las culturas
(GS 58) y purificay eleva las costumbres de los pueblos (GS 61), nos parece
gue se deberia entender con e mismo derecho y el mismo sentido con e que
la Iglesia actud con las culturas grecolatinas; es decir, en e sentido de la
recapitulacion (GS 58), que es el de fecundar y planificar, no en €& de
censurar y quitar a criterio del misionero, evangelizador o pastor. Por eso
dice e Concilio que esas dotes de los pueblos, el Evangelio lo renueva desde
adentro (GS 58), con su propia dindmica y conservando su propia capacidad
de efectuar dicharenovacion.

Un punto conflictivo, cuyo proposicion y redaccion ha puesto mas problemas
que los que ha solucionado es aquél de que “con su obra la Iglesia hace que
todo lo que hay de bueno en el corazén y en la mente de la humanidad, o lo
gue se encuentra sembrado en los ritos propios y en las culturas de los
pueblos, no Unicamente no perece, SiN0 que se sana, se elevay se completa
para la gloria de Dios, la confusion del demonio y la felicidad de los hombres”
(LG 17). Aqui hay muchas dificultades.

Lo que encontramos en las culturas, ¢es bueno?, entonces ya no necesita ser
purificado, y como se dijo gue se encuentra bueno, no requiere ser sanado.
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El texto necesitaria muchas méas extension. Distinguir 1o que hace la accién
(misionera 'y pastoral) de la Iglesia por un lado; lo que hace la gracia de Dios
por otro; y lo que les corresponde hacer a los pueblos a responder a
Evangelio.

De todos modos, se generan nuevos problemas, porque su gracia Dios la da
con su presencia en lo pueblos. Lo que dice el Concilio hubiera qguedado méas
claro con €l solo consumetur, es decir, con €l que deben llegar a su realizacion,
omitiendo lo demas.

¢No es esto precisamente lo que leemos (que hace la gracia), liberar la verdad
y la gracia de cualquier contagio del maligno para restaurarlo en Cristo) (AG
9). Y es posible que € sentido de todo lo que ensefia € Concilio sobre las
culturas, religiones y revelaciones sea precisamente éste, y que no aquel otro
gue permite a misionero y evangelizador entrar con guadafia en mano a
separar y cortar, con €l grave peligro de que, pretendiendo sacar la mala hierba
esté arrancando también las plantas buenas. Cosa que un desapasionado
andlisis histérico demuestra que como Iglesa hemos hecho en muchas
0casiones.

Por eso |os padres conciliares nos alertan sobre el peligro de que las relaciones
interculturales hagan que se pierda la fidelidad viva a las tradiciones y
costumbres de los pueblos (GS 56). Y nos hacen concientes de que para poder
dar testimonio de Cristo es necesario amar laviday la cultura de los pueblos
(AG 11). A veces nos contentamos con conocerlas, estudiarlas (lo cua ya es
muchisimo), pero falta amarlas no s6lo como “cosas” sino como “experiencia
de vida” valiosa, capaz de mover nuestros corazones.

3.3LA REVELACION DE DIOSEN LAS CULTURAS

Al regreso del exilio (entre e siglo 60 0 50 AC), es decir precisamente cuando
Israel tenia muy claro en su memoria el haberse encontrado con otros pueblos
en medio de los cuales habia podido experimentar la presencia de Dios, se
escribieron las narraciones del Génesis, en las que la experiencia de la alianza
gue Dios habia hecho con Abraham se revela ahora como abierta a todos los
pueblos mediante la alianza con Adan. Todo mundo sabe que el contenido
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central de esas narraciones se inspird en la tradicion de la Epopeya de
Gilgamesh, seguin un texto sagrado de otro pueblo, no sdlo distinto de Isragl,
sino con el gque entrd en contacto en situaciones conflictivas.

Pues bien, en ese mismo periodo se escribio € libro de Malaquias que,
precisamente, en la Biblia esta colocado como |a puerta de los evangelios. En
él leemos. Desde donde sale € sol, hasta € ocaso grande es mi nombre
entre los pueblos; y en todo lugar se ofrece a mi nombre un sacrificio
puro (1,11). Puede ser que, para € cristianismo, éste sea uno de los puntos
clavesen lo que serefiere a sentido salvifico delas otrasreligiones y culturas.
Este pasgje lo interpreto € Concilio de Trento como que se referiaa sacrificio
mesianico que después habria de celebrarse en todo € mundo (Sesion 22, cap.
1; en &l Denzinger, 930). Esta interpretacion le da también en el Vaticano I1,
LG 17, nota 22. Sin negar esta interpretacion podemos ofrecer otra, permitida
por e Contexto del que habldbamos arriba. Efectivamente, Malaguias, como
la mayoria de la gente des su tiempo, escribié ese pasgje pensando en la
cultura, religion y revelacion de otros pueblos con los que apenas habian
estado en contacto. Es decir, € sentido del texto puede ser también que los
pueblos engrandecen el nombre de Dios, y con sus ritos e ofrecen sacrificios
puros; en un momento en e que Dios no aceptalaliturgiade Israel.

Ademas, la tradicién de los padres va alin més alla de la interpretacion que
ofrecemos. La Didaké, san Justino, san Atanasio, san Cirilo, san Gregorio
Nacianzeno, san Ambrosio, san Ireneo, san Agustin, y otros muchos que
constituyen una posicion constante (AG 3), proclaman que no se redime lo
gue Cristo no asume; y El asumié integra la naturaleza humana, menos €
pecado. Y como veiamos la naturaleza humana y la cultura estan
intimamente relacionados (GS 3). Es decir que, en cierto modo, asumiendo
la naturaleza humana, Cristo ha asumido y redimido también alas culturas. Y
esto se confirma ain mas porgue los valores culturales y religiosos de la
persona, de la inteligencia, de la voluntad, de la fraternidad fueron fundados
por Dios (GS 61). Y en lo que se refiere ala mision entre el Evangelio y la
cultura existen relaciones multiples (GS 58).
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Por ello no nos extraia que el Concilio ensefiara lo que casi todos hemos
constatado: desde |os tiempos mas antiguos en |os pueblos esta la presencia de
Dios en sentido religioso, es més, esta alli como Padre (N.AE 2). Por €llo los
bienes de las culturas no son un obstaculo, sino més bien se afirma gque todos
ellos son medios parala salvacion (AA 7). Al vivir seglin sus propias culturas,
al cultivar latierra, a redlizar las actividades propias de la participacion en la
sociedad, los pueblos estan realizando el plan de Dios, perfeccionan la
creacion, cumplen el mandamiento de servir alos demas (GS 57).

La tarea de los evangelizadores no es solo la de descubrir, sino la de hacer
resplandecer las Semillas de la Palabra (LG 11), porque €ellas llaman a pueblo
a fe (AG 15), haciéndolo crecer y realizarse como Pueblo de Dios (AG 9). Es
un reto muy grande para la Iglesia descubrir en las culturas indias estas
semillas y potenciarlas. Ya han pasado 500 afios sin que lo logre. Quiza esto
se hara desde e potenciamiento cultural que provocarala Teologia India

Las Iglesias autéctonas, en cuanto autéctonas, nacen de las semillas de la
Palabra de Dios en las culturas (AG 22). Estas iglesias nacerdn de lo que en
ella habia antes de la predicacion del Evangelio, y solo seran iglesias locales
autéctonas si esas semillas llegan a su plenitud. Pero no hay que olvidar que
no solamente las iglesias autéctonas tienen que madurar hasta su plenitud, sino
gue esta es también una obligacion impuesta a toda la Iglesia de Cristo. La
Iglesia se beneficia de las culturas y las culturas se benefician de lalglesia: es
una accion mutua (GA 58); vy, en e contexto de los 500 afios del cristianismo
en Ameérica, nos cabe la pregunta de si esto se ha hecho, s los intentos por
inculturar se continuaron, € por qué se suspendieron, € por qué actuamente
aunque seinsistaen ello ni siquiera se toleran.

Y aunque el Evangelio y lalglesia, no pueden existir sin las culturas, segun €
Concilio no se deben ligar indisolublemente a ninguna de ellas (GA 58, Paulo
VI Evangelio Nuntiandi). Pero de hecho tanto la predicacion del Evangelio
como las iglesias, si se han ligado las formas culturales greco latinas,
occidentales; y les cuesta mucho dedligarse de éllas. El latin, p.e., la uso la
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Iglesia Catdlica durante mas de diez siglos, y muchos elementos de su liturgia
aln no los pueden desprender de su claustro mediterraneo occidental romano.

Y aunque esto, y otras muchas cosas, son dificultades que frenan e
surgimiento de las iglesias autéctonas y méas aln, detienen la produccion de
teologias autdctonas como compresion y espiritualidad de la fe y de la
religion, las dificultades que existen entre la Iglesia y las culturas, afirma el
Concilio, finalmente habran de servir para profundizar lafe (GS 62).

4. EL PUNTO DE PARTIDA PARA LA TEOLOGIA INDIA

Retomando ahora la motivacion de nuestra reflexion, llegamos de nuevo alo
gue nos proponiamos cuando queriamos indagar sobre € punto de partida de
lateologiaindia

Toda verdadera teologia, si se nutre de una religion auténtica, no puede tener
otro punto de partida que la experiencia de fe. El punto de partida de la
teologia es la fe, expresada segun los ges fundamentales y orientadores de
cada cultura. Y s alguna teologia se fue por otro camino, tendra, mas tarde o
mMas temprano que regresar a este cauce comun. Y aqui nos conviene explorar
un poco las précticas y los contenidos de esa fe de los indigenas. La mayoria
de ellos son herencia y vivencia actual de précticas y tradiciones milenarias
practicadas ya por los habitantes originarios de este, continente. Pero junto
con esa riqueza abrumadora de ritos y celebraciones de raiz autoctona existe
también précticas que no pueden ser comprendidas s no es desde la
proclamacion del Evangelio que se hizo apartir del siglo XVI.

Entonces, como deciamos, aparece claro que esas experiencias estan basadas
en dos vertientes de revel acion:
a) larevelacion de Dios en las culturas, y
b) la revelacion en las “Sagradas Escrituras” que es el origen de la
accion misionera.

Sin embargo, si con la ayuda de la linguistica y de la semantica, analizamos
las précticas de “religiosidad popular indigena”, descubrimos que € sentido
gue estas practicas tienen esta dado por las culturas indias y no por €
cristianismo. Es decir, en estos 500 afios he prevalecido mas la herencia de los
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antepasados autéctonos que la herencia de los antepasados cristianos o la
accion de nuestras iglesias. Estamos practicamente ante religiones indigenas
nuevas. Son nuevos cristianismos encarnados en |as tradiciones autéctonas. Y
esta encarnacion no fue hecha por los misioneros sino por la fuerza del
Espiritu en los pueblos indigenas que les mantuvo la vida mediante una
resistencia vivificante y santificadora.

Entonces ¢qué teologia queremos hacer? Una podria ser la teologia india-
india, (Ilamémosla asi por el momento) la cual debe hacer emerger explicitay
gozosamente la experiencia cultural-teologal que se acall6 durante los Ultimos
siglos, para que entre con toda dignidad y derecho en e concierto de las
teologias del mundo, con su especificad y riqueza propias. Esa experiencia
tiene que surgir desde la practica sociocultural actual de los pueblos indios
confrontada con las propias fuentes, escritas u orales. Su articulacion estaria
intencionada hacia las demas teol ogias indias que se unen y convergen en lafe
con la que han respondido secularmente a |lamado de Dios.

Otrateologia que podriamos hacer serialateologiaindia-cristiana, que con la
anterior tiene en comun gue se lanza desde la experiencia sociocultural de los
indigenas de hoy, pero se confronta no sélo con las propias fuentes, sino
también con las fuentes de cristianismo.

Esta querra articularse hacia e campo de las teologia cristianas, conservando
sus caracteristicas propias, histérico culturales, dentro de una variedad que se
une en la fe comun, sin negar la posibilidad de su lanzamiento también hacia
las demas teol ogias del mundo.

5. CONCLUSION

La Teologia India es una realidad que constatamos como vivencia en la
experiencia histérica y cotidiana de las comunidades indigenas vivida como
ritos, como cantos, como cuentos, como interpretaciones, dichos, moralgjas,
metaforas, pero sobre todo como resistencia histérica. Y es una paradoja que
actualmente nos resulte dificil precisar en que consistiria la Teologia India
como actividad reflexiva, puesta que en un texto discursivo, o en otro tipo de
comunicacion.
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Ese punto de partida no debe perder de ninguna manera su matriz cultural. En
el momento en que las teologias indias no se expresaran en las culturas indias
dgarian inmediatamente se ser indias, para convertirse en una repeticion mal
hecha de otras teologias enmarcadas en culturas hegemonicas, con €l peligro
de adoptar de €ellas el enfoque dominador que con frecuencia han tenido.

La forma mas rdpida, la més urgente de hacer teologia india, seria la de
levantar a nivel reflgo las experiencias sociales indias que se trascienden en
sus propias religiones, poseerlas de manera renovada, concientemente
teologal. Es necesario tener la seguridad de que ése es un materia religioso-
cultural, y no solamente cultural. Es decir, debe confrontarse esa vida social,
orientada por la cultura, con € dinamismo de trascendencia, que provienen
tanto de la fe del pueblo gque cree en la presencia y accion de Dios en su
historia como de su vida cultura de hoy y de ayer. SOlo asi la Teologia India
estard como debe estar, en € arco de pasado, de presente y de futuro de los
indios de esta América que antes fue Tahuantinsuyo, Abya-Yala Andhuac, o la
Tierra de Usen. Y es probable, no seralareflexion de los pueblos indio, sino
|la de nacionalidades en su propia tierra, con su propio sistema social, con €l
dinamismo cultural que se han elegido, en la amistad de Dios que se les ha
manifestado de muchas maneras.
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DIALOGO EN PLENARIO

. ¢Que es hacer teologia? Es la reflexion que la comunidad hace sobre e Ser
supremo en relacion con su vida.

. Hacer Teologia es descubrir o detectar ¢qué quiere Dios para nosotros? ¢gqué
esta haciendo El en medio de nuestras acciones en nuestro proceso historico?
¢CoOmo se potencia o0 se contradice € plan de Dios? En la vida
experimentamos la presenciade Dios, y en los ritos |a cel ebramos.

. Hay una manera de vivir la fe, tratando de usar la cabeza, reflexionando,
sobre la préctica. Pero la Teologia India no se agota en términos racional es.
Teologia sera ciertamente la reflexion de la vida en confrontacion con la
palabra de Dios hecha historia. La teologia India debe incluir: tradiciones,
vida ética, relaciones sociales, mitos, simbolos, libros sagrados.

. ¢La tradicién Kuna es Kuna o es también cristiana? Este problema no es
indigena. Tendremos, si aceptamos este marco, problemas o limites. Por otro
lado, no hay cultura o religion puras. Buscar la pureza de la cultura es perder
el tiempo y negar la evolucion del pueblo. EI Kuna vive su teologia y esa
teologia es Kuna.

. Hay teologia judia, cristiana, india; incluso hay teologias a interior del
cristianismo. Podria igualmente haber Teologia Indiaa margen de lo cristiano
o en € interior del cristianismo.
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. En la teologia de muchos pueblos hay referencia a la cultura indiay a la
Biblia. Considerar la Biblia puede ser una exigencia también para los que
gueremos hacer Teologia India. Loas guaranies, p.e, se han quedado
religiosamente guaranies pero con el ementos cristianos.

. Cada pueblo ya ha manejado en su teologia tanto su propia tradicion como la
tradicion cristiana. Estan estructurando y sistematizando todo. Hace tiempo
gue surgio en nosotros la cuestion ¢COomo nos vamos a entender con la
teologia cristiana? En la solucidn del problema es importante tomar en cuenta
gue hay gue apoyar nuestro pensamiento teol 6gico.

. El pueblo Quichua, por la experiencia de siglos de dominacién, ha quizas
deformado su pensamiento teolOgico porque perdié contacto con la
experiencia e inspiracion origina. En la elaboracion de la Teologia India hay
gue tener en cuenta que se han negado durante mucho tiempo las bases de
nuestra teologia.

. Queremos que la Teologia India salga de la resistencia y que sea reconocida
como Teologia India como tal, no como dijeron algunos misioneros, como
demonologia (experiencia de demonios).

. Ya estamos tocando cuestiones de fondo. Toda etnia tiene su tradicion
religiosa, llamémosla o no teologia. Seria muy provechoso escuchar voces de
la tradicion en las reuniones por grupos. No nos entrampemos en la palabra
teologia. Trataremos €l aspecto religioso del pueblo indio, conversemos,
estudiémoslo, que ali estalateologia.

TRABAJO DE MESAS

Preguntas Guia:
1. ¢Como lo que llamamos teologia es e cristianismo o llaman en la
cultura indigena concreta?
2. ¢Qué hemos hecho en nuestra zona?
3. ¢Qué actitud asumimos respecto a €llo?
4. ¢De donde parte esa experienciateol 6gica?
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PLENARIO

1. Lo correspondiente a “teologia” en los pueblos indios:

CONO SUR:

El sujeto de la teologia india deben ser los mismos indios, €llos tienen que
tomar lavoz.

En la teologia india-india, nada tiene que hacer o que ver la Biblia o €
Magisterio.

Lostedlogos indios son aquellos que velan por latradicion y latransmiten.

A diferencia de los tedlogos de la tradicion cristiana, € tedlogo indio no es un
profesional del libro ni un destacado. El tedlogo indio es & grupo; y si alguien
individual se destaca es paravivir mas plenamente la vida del pueblo, porque
conocer mejor latradicion de su pueblo. Lateologia indiatiene un gje central:
la celebracion ésta serealiza en lavida através de los simbolos.

Sin embargo hoy los pueblos indios se ven enfrentados a dar respuesta a las
propuestas

¢Para que habla la teologia? Para defender al pueblo de los que otros dicen
distorsionando la experienciareligiosaindigena

¢De qué habla la teologia india? Trasmite la tradicién oral, explica su
diferenciainterna.

ANDINO

Per spectiva del grupo:

Esta es una conversacién en la que compartimos inquietudes y opiniones. No
tiene & caracter de conclusiones.

El término “teologia” no es significativo para los pueblos andinos. No se usa
esta palabra. Pero si hay abundantey profunda teologia en € mundo andino.
Nos parece importante hablar de Dios desde nuestras experiencias; y hablar
de Dios es hablar de hombresy mujeres, de dolor y de esperanza.

Tierray comunidad:

Encontramos a Dios en la tierra, no como objeto, sino como mama Pache o
Pachamama, aqui esta el amor, como dicen los Quichuas del Ecuador, “el ser
humano siembra, la tierra produce y Dios nos alimenta”.
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Vivimos nuestra teologia en la reciprocidad, en la comunidad, cuando
experimentamos ser “nosotros”, ser varon y ser mujer, ser humanos y creer en
Dios. Todo en reciprocidad.

Lateologia andina es teologia de latierra sagrada y teologia de la comunidad.

Practica Religiosa:

Mas que razones teol 6gicas € pueblo andino tiene practicas religiosas. Este es
su modo de hacer teologia. Teologia es |la préctica de la danza, del rito, de la
veneracion de los difuntos, del respeto entre personas y con la naturaleza, de
esperanza.

Esta practica tiene simbolos; tanto en las ceremonias, como en la tradicion
oral. Es unateologia simbalica.

Lenguajey racionalidad andina

Ademas de vivencias y préacticas, los pueblos andinos tienen conocimientos
gue son teologia.

Nuestra teologia esta en la poesia, en la secuencia ritual de estos
conocimientos teoldgicos, aunque la dominacion les ponga obstaculos y los
reprime.

Teologia en la Amazonia

La selvaes un inmenso santuario. Alli Dios es vivenciado intensamente.

L os grupos amazoni cos hacen teologia en la gran libertad de movimientos que
tienen en la selva; también teologizan en la libertad de espiritu.

Este es un contraste con la situacion de pueblos andinos que han sufrido mas
opresion. Pero en la selva hoy ocurre cambios y en parte se pierde la libertad;
y en todo esto se vive lateologia

CONO SUR

La iglesia ha desconocido la Teologia India a pesar de que hoy hay un
reconocimiento de la existencia de una religiosidad propia de los pueblos
indios.

En & 90% de indios la practica pastoral de las Iglesias Protestantes ha
rechazado su culturay el pensamiento indigena teol ogico.
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CARIBE

En todos los pueblos indigenas hay una experiencia de Dios, una vivencia de
su presenciaen lavidatoda. Y eso esvivir y hacer teologia.

Lateologia esta en la celebracion de la presencia de Dios, en los ritos, en las
creencias, en los relatos, en los mitos. Se dan diferentes niveles de
inter pretacion teologica atraves de los ancianos, sabios, curanderos.

En el pueblo Kuna encontramos ademas la teologia en los Pab |géla relatos de
tradicion ora, interpretacioOn mas organicay sistematica.

MAYA

Es un hecho innegable que entre los pueblos Mayas existe la teologia y €
tedlogo.

Vivir y resistir en unas culturas de subsistencia da sentido teologico a sus
vidas.

Hacemos teologia cuando hacemos la experiencia de Dios, que es un punto de
convergenciaen el ser humano.

La profunda experiencia de El expresada en las vivencias es un hecho
teol g co.

Teologia Maya ha habido siempre como reflexion sobre lavida, y es la que ha
garantizado la subsistencia de nuestros pueblos durante muchos afios de
opresion.

MEXICO-INDIGENAS

En nuestros pueblos no existe la traduccion de la palabra Teologia. Pero si
existe la experiencia de larelacion con Dios en la vida de nuestros pueblos, en
laque se da el hecho teol 6gico.

Nos dirigimos a Dios de esta manera:

AJUA = El eterno Dios (Nhahfiu)

TAAYUVA = Sefior, Padre Santo ( Mixteco)

KIMPUCHINAKAN = Nuestro Sefior € Duefio de Todo (Totonaco)
NA NA = Nuestro Duefio — (Mazateco)

Kuachikon = Los relacionado con lo Sagrado ( Mazateco)

BIDO (PITAO) = Santo (gran Alimento), Espiritu Profundo,
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Viento Insondable (Zapoteco)

RACHA’ANU = El Dios grande poderoso (Mixteco)

INTOTATZIN -INTONANTIZIN = Papacito — Mamacita (Néhuatl)
TLANEL TOKILIS = Laverdad que creemos (Nahuatl)

MAM = Dios como laluz trascendente (Huasteco)

A Dios siempre lo vemos como Padre y como Madre, en unavision dual.

Se relaciona a Dios siempre sobre todo con la tierra, pero también con €
viento, con €l sol, con el rayo, con lalluvia.

Se hace esto en funcién a un servicio que damos a la comunidad.

En nuestra teologia Dios es un Dios vivo en latradicion y en la costumbre del
pueblo; por eso en los ritos se hace referencia a los que han vivido antes que
nosotros, a nuestros abuel os y tatarabuel os.

Como es un Dios metido y presente en a vida del pueblo, lo sentimos que esta
con nosotros através de las imagenes que presiden nuestras costumbres.
Tenemos un concepto de Dios unico manifestado en varias formas.

MEXICO - AGENTES DE PASTORAL

Hay una experiencia teol6gica de vida (ritos, tradiciones, trabajo, etc.) gue no
esta sistematizada.

La reflexion de la fe del pueblo se reflgja en los mitos y creencias que
presentan una forma diferente de teologia. En la transmision de la teologia
juega un papel importante el sabio (Hamatini).

Los nombres de Dios reflgjan ya una teol ogia el aborada:

IPALNEMOHUANI = El que dalavida (N&huatl)

TOTATZIN - TONATZIN = Nuestro Padre — Nuestra Madre (Nahut!)
EL QUE ACOMPARA ( Hfighfiu)

EL DIOS QUE NO CREA (Huicholes)

EL NECESITADO, EL QUE NOS DA LUZ (Zapoteco).
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Comision desintesis:

En lo que se ha dicho constatamos esta coincidencia: en dos grupos la teologia
se vé como experiencia del pueblo indio. (Se ha optado por un concepto
amplio no racionalistico).

Es decir: aparece claro que la teologia esta celebrada, ritualizada, esa es su
manera de sistematizarla.

Yo creo que en € indio hay otra manera de vivir y hacer teologiay esto no es
un “concepto amplio” de percibir la teologia.

Si aguien quiere hacer teologia indiatiene que ser indio. Lateologia se hace
desde lapracticaindia

En su teologia, € indio englobalo divino y lo humano.

El indigena es mistico y tedlogo.

La teologia blanca funciona en la vida como un apartado, € religioso, sin
referencia a la vida economica. La fe indigena se enraiza integralmente en la
vidade lacomunidad y del pueblo.

El tedlogo blanco muchas veces es aguien separado de la comunidad, es un
profesional.

El tedlogo indio es del pueblo.

Lateologia indiatiene rasgos liberadores importantes.

2. ACTITUDESHACIA LA TEOLOGIA INDIA

ANDINO

Nuestrasresponsabilidades ante la teologia india.

Estar atentos y respetar las culturas andinas tal como ellas son. Estar atentos a
la racionalidad andina (distinta a pensar occidental). Estar atentos a la
Teologia Andina.

Los agentes pastorales debemos acompariar y dejar hacer a estos pueblos
andinos y amazonicos.

Debemos tener la disposicion de reconocer la novedad en la teologia andina,
gue es un aporte alateologia cristianay alateologiade laliberacion.
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Colaborar en procesos de autoformacion andina; para que estos pueblos
conozcan mas sus teologias y también sean criticos ante la sacralizacion del
proceso moder no.

Cuestionamos seriamente, a fin de que no tergiversemos las manera de pensar
andina; para no absorber y manipular lo indigena.

CONO SUR

Debe tenerse en cuenta la represion, € rechazo y e no reconocimiento de la
teologiaindia. Estaesunarealidad y de ella se debe partir para hacer teologia.
La represion de la tradicién indigena y la evangelizacion generan una nueva
realidad en los pueblos indigenas que debe de reflgjar 1a Teologia India. Hay
también una historia de recreacion de la tradicion religiosa que es ya
Sistematizacion teol 0gica.

Si no se toman en cuenta estos hechos se puede generar una teologia dentro de
un proceso dicotomico perjudicial.

CARIBE

Se havivido una negacion y condenacion de las religiones indigenas.

Hemos sentido la urgencia de una conversion gque conlleva para los que no
somos indigenas escuchar a pueblo, acompafiar su autodeterminacion,
dialogar sobre sus mitos, asumir sus posiciones religiosas, vivenciar sus ritos,
conservar la lengua, rescatar su cultura, devolverles su experiencia religiosa
sistematizada, publicar los hechos relevantes que van aconteciendo en su vida
sociocultural y religiosa.

Estas actitudes se potencian cuando se logra una pastoral indigena coordinada
(CONAPI).

MAYAS

L as actitudes esenciales que debemos tener respecto de la Teologia India son:
Respetarla, acercarnos mas a €lla, aceptarla como una realidad que existe
vitalmente en nuestro pueblo. En una sola paabra, reconciliarnos con la
Teologia India que ha sido atropellada, aplastada.
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MEXICO - INDIGENAS

Ahora es importante hacer nuestra teologia, conectar y articular lo que
tenemos, porque nuestros sabios fueron asesinados y esto produjo
fragmentaciones.

Es esta una actitud de busqueda de los nuestro, con nuestros moldes, con
nuestra manera de pensar y ver el mundo.

Es una actitud conflictiva: por un lado la formacion que hemos recibido y por
otro e estar en un proceso de inculturacion.

Estamos en una actitud de aprendizgjes ante la teologia que vivimos como
pueblo.

A veces parece que vivimos dos mundos distintos porque participamos en dos
rituales diferentes.

Mientras més se investiga en las fuentes antiguas comprendemos mas €
sentido que tiene nuestras costumbres actual mente.

Es un conflicto en nosotros constatar que durante quinientos afos se ha estado
burlando y perjudicando la teologia del pueblo. Por €lo, tenemos en nuestros
puebl os gente que ve su practica teol 6gica como un atraso.

Es un reto enorme el que tenemos ante nosotros para concienciar a pueblo
sobre lavalidez de su teologia.

La renovacion de la actividad teoldgica india es esperanzadora por |os frutos
gue va habiendo, por gemplo: debido a la reflexidn teol gica que acompafio
el proceso, tenemos ya muchas autoridades municipal es indigenas.

Pero sufrimos el problema de que hay elementos que a traerlos lo migrantes a
nuestra culturala van cambiando.

La actividad teoldgica es una actitud critica que nos lleva a ser concientes.
Debemos reflexionar para ver o que realmente es del pueblo.

Necesitamos de veras querer ser indio hasta las ultimas consecuencias.

El mensge autentico del cristianismo es un mensge de vida, y a hacer
teologia es eso debemos estar unidos.

Vemos como erroneo que a muchos del pueblo se les ha hechos creer que
convertirse al cristianismo es degjar de ser indigena.
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MEXICO - AGENTES DE PASTORAL
Actitudes pastor ales ambiguas antela religion y teologia indigena:
Atague
Respeto
Aceptacion
Admiracion = discipulado
Asimilacion
Acompaiiamiento (con todas sus consecuencias)

COMISION DE SINTESIS

Algunas observaciones han manifestado |a sospecha de los indio ¢no sera que
ahora se habla de Teologia India para volver a atropellar a los indios con un
Instrumento nuevo?

Por otro lado, ante el hecho de la Teologia India se vive una situacion de
conflicto: anivel interno se estan viviendo los ritos autoctonos, anivel externo
sevivelo cristiano ante la sociedad.

Pero se nota muy clara la esperanza que se manifiesta en el esfuerzo por parte
de las iglesias de acompafiar, buscar, crecer, convertirse.

Participantes:
Podemos llegar a esta conclusion: Hay un empefio de didlogo inter-religioso
real.

En lo que respecta a la Teologia India es dificil tener una actitud purista. Ya
los puebl os tienen elementos cristianos como practicareligiosay de identidad.
Debemos ayudar a que la cultura adquiera su propia identidad para tener un
dialogo auténtico.

Hay en lalglesia Jerarquica dos posturas:
a) Comprometida, que quiere acompafar a pueblos, asmilar la
cultura.
b) La que no esta en esta linea de la hostilidad o rechazo donde se
exige todo o nada. Esto produce conflictos.
Falta la opinion de los sacerdotes indigenas a quienes nos ensefiaron la
teologia cristiana para ser evangelizadores de nuestros pueblos indigenas.
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Para que nazcan los esquemas para la Teologia India, tenemos que
despojarnos de | os esquemas de la teol ogia blanca.

Esto no quiere decir que la Teologia India es borron y cuenta nueva.

La Teologia Cristiana nos ha servido para ver como han aplastado nuestra
Teologia Indigena.

Con la Teologia India tenemos que hacer un renacimiento.

Para gque la Teologia India sea reconocida como cristiana no basta € espacio
religioso, es necesario el espacio social. La Teologialndiaes liberadora.

L as teologias cristianas que vinieron a este continente en el siglo XV1, estaban
mandadas por un sistema dominante. Hoy, € enemigo estaigua de fuerte que
antes, y nos sigue enviando tedlogos e idedlogos. Tenemos que estar muy
atentos en la articulacion de la Teologia India con las demés teol ogias.

El enemigo esta fuerte y e sistema nos condiciona. La comunidad indigena
con su teologia esta ahi, no necesita necesariamente ser de una determinada
Iglesia. El indio integra todo. Ciertamente, se requiere libertad socia para asi
desarrollar una Teologia India.

La teologia Indigena brotaria de una iglesia indigena. ¢Cémo hablar de
Teologialndigena, s no hay iglesiaindigena?

Nosotros tenemos una forma de entender a Dios presente en € pueblo, y no
s6lo como Semilla del Verbo en nuestras vidas. En qué quedamos ¢Tenemos
la experiencia de Dios 0 solo la experienciay la presencia de su semilla? Para
nosotros, |o que tenemos es a Dios.

Ladoctrinade lalglesiano dice que lo que hay en los pueblos son semillas de
Dios, sino semillas del Verbo. La experiencia religiosa indigena es camino de
la salvacion hacia Dios. Pero e verbo es un acontecimiento histérico
novedoso. Nacié en Israel, tuvo un tiempo y una cultura determinada, lo
mataron los judios. La presencia plena del Verbo, en Cristo, no es una
imposicion ideol6gica sino una verdad historica. Reconocer en las culturas de
las comunidades las Semillas del Verbo es una revalorizacion de la cultura
india.
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La Semilla de la Palabra, no es € fruto de la Palabra. En la dindmica pastoral
y teologica de las semillas de la Palabra lo que cuenta es hacer que la semilla
produzca fruto. Esto es o que sucedi6 con las culturas graecolatinas; [lego €
Evangedlio, y las semillas de la Palabra en esas culturas crecieron hasta que
dieron su fruto helenizando y romanizando a Evangelio. Esto no ha sucedido
con ninguna de las culturas indigenas. La lglesiani siquiera ha descubierto las
Semillas presentes en nuestros pueblos, menos ha procurado que esas semillas
fructifiquen. En & Magisterio la Iglesia reconoce la validez y la insuficiencia
de lareligion indigena, y que Cristo es la plenitud. Pero no se trabgja porque
ese reconocimiento sea efectivo. Por otro lado si puede ser verdad que la
practica de las comunidades indias sea més cristiana que la que se dice
“cristiana”.

Desde nuestra perspectiva indigena haremos teologia indigena; desde la
cultura, desde la base de nuestros ancestros. Pero, ¢qué pasara con nuestros
hermanos indios-cristianos? En este caso no nos sirve muchos los parametros
occidentales.

Hay riesgos en eso de querer hacer una Teologia India. No podemos hacer
Teologia India al margen de nuestros sacerdotes tradicionales...

De gue se trata, ¢de reelaboracion, sincretismo o de Teologia India?

Debemos tener presente cua es el verdadero contenido de la evangelizacion, y
cua e de nuestra vivencia religiosa. Hay que asumir ambas cosas como
diferentes, pero con la posibilidad de didogo.

No hay choque entre teologia india y teologia cristiana. Propugnan valores
parecidos.

El método o los ritos pueden ser diferentes; los tedlogos de escritorio nos
fastidian. Estamos contra la hegemonia de | os tedl ogos de escritorio.

La teologia blanca es muy especulativa. Es vdlida la sistematizacién, pero no
se trata de llegar a ese tipo de sistematizacion puramente racional, de
especulacion. Quieren llegar a esa experienciade Dios, cuando losindiosyalo
tienen.

Plantearse |a elaboracion de una Teologia India, diferente de la otra teologia,

separada, propia, es una actitud que puede resultar racistay marginal. Es como
en lo socia; no estamos buscando una situaciéon a margen de la situacion
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General que ya existe en los estados, sino que queremos que lo indio se dé
dentro de los estados, porgque accedemoss a poder y determinamos una nueva
realidad que nos libera y nos rediza en € conjunto socia existente.
| gualmente debe suceder con la Teologia India, debe ser una reflexion dentro
de lateologia que ya existe.

La Teologia India no es otra cosa que la vida de fe comunitaria colectiva. En
la otra teologia nos crea problemas el que no podamos practicar 10 que en
teoria aceptamos.

En esto que decimos, y gque aparentemente es muy contradictorio, hay una
coincidencia grande. El contexto que hemos estado viviendo durante siglos
nos pone en tension.

La necesidad de la Teologia India surge dentro de un contexto de lucha por
crear un espacio indio integral dentro delasociedad y lalglesia

Por eso nos parecio éste un buen momento para lanzar una convocatoria para
discutir el aspecto religioso teoldgico. Los indios también tenemos algo que
decir sobre la teologia; tenemos derecho a tener nuestra teologia como parte
de laidentidad de toda la vida, también en |o religioso.

Ese espacio, como précticay reflexion, es cuestionable ¢sera que la Teologia
India llegara ser una nueva manipulacion? ¢No serd méas bien un concesion?,
¢0 acaso es un espacio legitimo de expresion e identidad? ¢Podremos tener
nuestro propio rostro dentro de nuestrasiglesias?

Aqui hemos venido a buscar aportesy luces.

Los Quechuas tenemos una experiencia dualista: una autéctona propia y otra
externa cristiana. Con la Teologia India buscamos formas de expresar esto
desde nuestra propia culturay religion.

Actualmente mi pueblo pierde la fe por el conflicto que le pone estar en ese
dualismo del cual una pate no puede comprender ni profundizar
suficientemente. ES necesario revisar las creencias indigenas mas
profundamente para descubrir por qué tienen ese arraigo religioso.
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¢DE DONDE PARTE LA TEOLOGIA INDIA?

ANDINO

El punto de partida de nuestra teologiaes lavivenciaen estatierrasagraday la
vivencia como comunidad creyente.

Losy lasindigenas tenemos un Dios en quien creemos, pero estamos rodeados
por una corana de espinas (por tanto abuso y opresion). Sin embargo estamos
en un camino deliberacion

Este es nuestro punto de partida parala Teologia

CARIBE
La Teologia India parte de la vida, del acontecer del pueblo, de la historia, de
latradicion como memoria historica

CONO SUR
El punto de partida de la Teologia India es doble:
a) Latradicion como lugar
b) Lareflexion como sintesis
Y tiene como objeto cuestionar la presion, porque busca como encontrarle
sentido al proyecto cultural que tiene nuestro pueblo.

Ante esto es un reto e avance de las sectas que, de muchas maneras,
responden mejor alasituacion de como lo hace lalglesia catélica

MAYAS

La Teologia India tiene que asumir la cosmovision presente y concreta en la
historia escrita como esta en el Pop Vuh, € Chilam Balam, y la tradicién oral
de nuestros pueblos. Tendra que asumir todo esto como una fuerza
potenciadota.

Retos

Sentimos la necesidad de aclarar: quién va a hacer la sistematizacion ¢l
pueblo o los servidores pastorales?

Hay una Teologia India — Cristiana, en ésta estamos nosotros envueltos y
existe también una Teologia India-India a la que aqui no le podemos dar
formulacion, porque no estan los sujetos de ella.

Debemos tener cuidado de que con este trabajo teoldgico no caigamos en €
exterminio o etnocidio de |os pueblos, nada mas bajo otro nombre.
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MEXICO - INDIGENAS

La Teologia India parte de laviday de un concepto propio de Dios. También
nace, crece y se desarrolla como respuesta integral a un contexto social de
opresion.

MEXICO-AGENTES DE PASTORAL

Laelaboracion reflgja de una teologia india parte:

De unareligion propiaindigena,

Del Dios presente en las culturas,

Del contexto de opresién que viven los pueblo indigenas.

Sintesisdel | mplementador

Laexperienciay e contenido que hemos hecho con este did ogo han sido muy
ricos.

Un aspecto importante que no podremos perder fe vista es la actitud que las
Iglesias tienen o irdn asumir ante la Teol ogia Indigena.
A los pueblos indigenas les llegd € Evangelio, pero nunca las acciones
evangelizadoras que llevaran ala plenitud las Semillas de |a Palabra presentes
en su historia

Se empieza a definir el camino que llevara nuestro encuentro, pero en este
momento aln no se concreta, no se llega a definir en qué consiste
definitivamente la Teologia India.

Lo que s es claro es gque actualmente la Teologia India no tiene un espacio
real ni en la Teologia Cristiana ni en las demas teologias.

¢Tendremos que construir € por qué de ese espacio propio?

¢Haremos unateologia articulada dentro de |a teol ogia cristiana?

¢Para qué haremos esta teologia?

¢Cudl vaser su campo?

Son todas cuestiones que se nos impone resolver en el transcurso de este
encuentro.
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Comentario de Asesores
Al plenario sobre “El Punto de Partida de la Teologia India”

L os habitantes de estas tierras, naciones con sus propias identidades, historias
y procesos, |lamados indigenas, indio, comunidades originarias, aborigenes,
cuando hacen historia, cuando producen sabiduria, cuando desarrollan sus
formas de vida, actian como sujetos colectivos. El caudillismo personalista es
un fendmeno excepcional (p.e. en los movimientos mesianicos), y aln en estos
casos, € sentido del movimiento y su orientacion los va dando de la
comunidad indigena.

Las culturas ancestrales son englobantes; tienen sabiduria que recoge toda la
vida; y de éllas fluyen las teologias indigenas que, por lo tanto, tienen también
esta misma dimensi6n englobante.

La cristianizacion conllevé también una expoliacion de culturas indigenas.
Pero sin embargo éstas no solo sobreviven, sino que se renuevan y fortal ecen;
y con e acerbo de sus mitos y practica religiosas revierten la ideologia
dominante, proporcionando a los pueblos, como propias, una vison y una
vivencia aternativas. Con sus ritos mantienen viva y celebran su esperanza.
Hoy, culturas indigenas que estan fuertemente agredidas por 1a modernizacion
y la negacion de las diferencias, buscan caminos propios de progreso de
acuerdo con sus tradiciones y potencialidades.

En los pueblos més antiguos como los de Asia, 0 como los de nuestro
continente Tahuantinsuyu, la divinidad siempre es percibida como vida. Todos
los pueblos buscan vida. Desde esta base, es necesario apreciar como la
herencia judeocristiana también posee una clara afirmacion de la vida paralos
pobresy paratoda la humanidad, vision global que es muy proximaalavision
india. Lo fundamental en estas teologias es €l Dios de la vida que manifest6 su
rostro en Jestis y de otras maneras, y a quién encontramos en el amor solidario
y fraterno.

En los pueblos indigenas, latierra es la esencia del espiritu colectivo; latierra
es al mismo tiempo fuente de vida y sabiduria. Podemos decir que a menudo
algunas formas de cristianismo se apartan de esta experiencia, porgue se
centran mas bien en los llamado “espiritual” o en lo “religioso, entendido esto
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muchas veces como opuesto y aln contrario a los historico, material y socio-
politico. Desde las religiones indigenas de la tierra y sus teologias, estamos
renovando la perspectiva de buscar una nueva tierra y un cielo nuevo, de
buscar €l Reino de los pobres y de otros marginados que sabemos son |os que
poseeran latierra

En América Latina, de varias maneras, las etnias y pueblos originarios estan
elaborando teologias propias autéctonas. Por otro lado, comunidades
indigenas, con intensa vivencia de la evangelizacion, fusionan las tradiciones
autéctonas con las experiencia cristianas en una sola vivencia de fe. Otras
comunidades tienen un “sincretismo” mas complgo, que casi es un realidad
un forma religiosa nueva. También hay actualmente alguno grupos indios que
desarrollan su religion sin vinculos con € cristianismo, o incorporando muy
pocos elementos de éste. Otros pueblos tienen en su religion signos cristianos
gue viven con significado indio; mientras que otros tienen signos indios que
viven con significado cristiano.

En la reflexion cristiana latinoamericana, y es especia en la teologia de la
liberacion, en lo que se refiere ala experienciareligiosa y teologias indias, se
notan avances y vacios. Una avance importante es que algunos quieren
dialogar con la sabiduria creyente y las teologias de los pueblos indigenas.
También es positivo e hecho de ir cuestionando etnocentrismos (presentes en
nuestras iglesias y en nuestras teologias de la liberacién). Negativamente hay
gue sefialar que, en ocasiones, se vio a las culturas indias como simples
elementos englobados en lo ideologico si relevancia para la teologia. A fin de
cuentas, constatamos que la teologia hecha por las poblaciones originarias es
este continente del CemAnahuac abre una nueva manera de conocer y vivir la
presencia de Dios.

El Dios de Cristo ama y salva. Por eso podemos decir que toda religion que
acepta e amor y la salvacion que Dios propone es basicamente una religion
cristiana. En esta perspectiva no es pues correcto hablar de una religion
verdadera (que seria “cristiana Occidental”) y de religiones falsas ( que serian,
por gemplo, entre otras las indigenas). Por otro lado, tampoco hay una sola
teologia cristiana; y no todas las teologias cristianas se acercan al Evangelio y
a Cristo de la misma manera. El misterio de la salvacion toca a todas las
culturasy atodas las religiones.
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Las teologias son esfuerzos religiosos, cada uno con sus aciertos y
limitaciones, de pensar y vivir la revelacion de Dios. En términos concretos
existen varias tradiciones de espiritualidad, varias teologias que son frutos de
comunidades concretas en su trayectoria historica y de fe. Ademas, una
religion, una espiritualidad, un modo de pensar, no se puede acercar a la
verdad de manera definitivay total; por lo tanto no tiene sentido el que alguna
religion o teologia niegue la validez de otras formas de conocer a Dios, de
vivirlo o de creer en El. Mas bien, la verdad teol 6gica esta presente donde hay
encuentro humano con lasalvacion divina. Y €l indio interlocutor de laVirgen
de Guadalupe, llamado subversivamente “pobre digno”, vive en todas partes la
verdad creyente y de fe de un modo particularmente valido.

79



2. MEDIACIONESDELA TEOLOGIA
EN LA PRACTICA PASTORAL
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MEDIACIONESMETODOLOGICASDE LA TEOLOGIA CRISTIANA
COMO PRESUPUESTO PARA LA PRACTICA MISIONERA

PAULO SUESS
|. Introduccion

1. El tema de estos apuntes no es la Teologia India, ni una
“Metodologia Teoldgica a partir de la Teologia Latinoamericana”. NoO
describiré basicamente “como se deberia o como se podria haber hecho la
teologia”, sino como se hizo la teologia... Se trata, por lo tanto, del “sentido
comun” y dominante de la practica teologica en el interior de la Iglesia
Catdlica hasta hace poco tiempo. En estatarea hoy més cartero que tedlogo.

2, Al estudiar la metodologia teoldgica podriamos orientarnos por
principios organizativos (escuelas de Ordenes, Catedrales, Universidades), por
principios cronolégico (Teologia de las Sentencias, Teologia Escoléstica,
Teologia de la Liberacion), por principios de género literario, (cartas,
disciplinas, sermones, apologias, didlogos, oraciones sentencias, florilegios,
sumas), por un tipologia de destinatarios (cristianos, paganos, adversarios
rasticos o elites intelectuales) o de *“sujetos teologicos” (tedlogos
profesionales, comunidades, Iglesias).

3. Al adjetivar la Teologia como Teologia Cristiana admitimos que
existen otras teologias no-cristianas. una Teologia Judia, una Teologia
Islamica, una Teologia Budista. Con esto afirmamos que una de las
mediaciones de todas las Teologias son las religiones de los pueblos quienes
también entienden sus teol ogias como mediaciones especificas.
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4. No existe solamente una Teologia Cristiana y luego teologias no
cristianas. También a interior del cristianismo existen varias teologias. una
Teologia Protestante, una Catdlica, una Preshiteriana, etc. Al hablar de
“Teologia India” se puede hablar de una religion. El discurso teologico a
interior de unaiglesia tiene ciertas reglas de juego, es decir, estd determinada
por una gramética que en el decorrer de la historia adquirié su forma vy
autoridad actual. Por eso la Teologia India que parte de las raices religiosas de
un determinado pueblos y que representa y sistematiza la sabiduria de este
pueblo — que es e sujeto teologico original y primero-existe solamente en
plural. Surgiradn Teologias Indias que reflexionardn las amalgamas de la fe de
estos pueblos con sus religiones, culturas e historias.

II. Mediacion teoldgicay conquista

5. Solamente a inicio de la conquista (siglos XVI-XVI1), por gjemplo,
podemos distinguir muchas voces y practicas misioneras bien distintas con sus
respectivas teol ogias:

. Lavoz profética de los dominicos Montesinos y Las Casas;

. Lavoz apocaliptica (y milenarista) de los Doce Franciscanos, que vinieron a
México en 1524, llamados por Cortés,

. Lavoz integracionista de los jesuitas Manuel de Lobrega, en Brasil y José de
Acosta, en € virreinato del Perd; y también los franciscanos y las otras
ordenes religiosas, representan unateologia de integracion a sistema colonial,
aungue protestando continuamente contra los excesos de este sistema;

. Lavoz aidacionista (separatista) de un Vasco de Quiroga, y también de las
Reducciones Franciscanas y Jesuitas como una alternativa al interior del
sistema colonial.

6. Cada una de estas practicas tenia sus instrumentos (mediaciones)
teoldgicos apropiados y se apoyaban en tradiciones especificas. En la
mediacion entre la conquista y la cuestion indigena, por ejemplo, los tedlogos
juristas recurren a dos tradiciones teoldgicas de siglos distintos. Unos se
apoyan en la “teologia de las sentencias” (Palacios Rubios, Sepulveda) del
siglo XII, con su vision teocratica del poder papal) y sin mirar pesimista sobre
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la naturaleza humana. Otros (Las Casas) estdn més cerca de la posicion jus-
naturalista teol 6gicamente elaborada por Tomas de Aquino en el siglo XIII.

7. En la “teologia de las sentencias” ( Hugo de San Victor, Anselmo de
Laodn, Pedro Lombardo) habia una cierta confusién entre el orden natural y €
sobrenatural. Siguiendo la tradicion de San Agustin (354-430) en sus luchas
contra €l pelagianismo, que negaba el pecado original, los sentencialista
atribuian a pecado original una influencia que caii destruyo la naturaleza
humana. De alli provienen las exigencias de un contrapeso en lagraciay en lo
sobrenatural, que por su parte en las exageraciones de la polémica teol6gica,
absorben y sofocan lo natural. La minimizacion de lo natural inspiro las
interpretaciones teocraticas del poder pontificio, no solo en tiempos de
Gregorio VI (1073-1085) hasta Bonifacio VIII (1294-1303), sino también en
la interpretacion de la “donacion alejandrina” en la “guerras justas” contra los
indios. La reflexion teol 6gico-politica de San Bernardo (+ 1153) sobre las dos
espadas latempora y laespiritual, en la mano del Papa, que prestalatemporal
al emperador, esta presente en los textos de Palacios Rubios (autor del
requerimiento) que siguio, segun Las Casas, “el error de Hostiense” (Enrique
de Susa, cardenal obispo de Ostia (+1270) cuando trata del “titulo que los
reyes de Castilla tienen sobre las indias”.! En la conquista de las América se
procuro, ante los indios, reinvidicar para el Papa -y por delegacién alos reyes
catélicos- el poder de elegir y deponer alos reyes (Jr. 1,10).

8. Yaen d siglo XIl, en las universidades de Paris, Bolonia, Oxford y
Salamanca, naci6 ago nuevo. Ahora Aristoteles — todavia prohibido al
principio del este siglo por lalglesia- ya pudo ser introducido e interpretado, y
su lectura ayuda a la teologia a reconocer los limites de sus campos propios y
ampliar sus horizontes. Tomas de Aquino (1225-1274), hizo, inspirado por
Aristételes, avanzar la reflexion teoldgica, cuando comenzoé a distinguir entre
lo natural y lo sobrenatural, entre razon y fe, entre la competencia filosofica y
lateologia.

L Cfr., mi articulo Liberdade e servidao. Missionérios juristas e tedlogos espanhds do
século XV frente a causaindigena. En SUESS, Paulo (org.) Quemaida e Semeadura. Da
conquista espiritual, ao descubrimiento de uma nova evangelizacao. Ed. Vozes,
Petropolis, 1988, pag.32 ss. Traduccién Quemay Sembra. Ed. Abya Yaa, Quito, 1990.
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Como lo natura no despensa de la gracia (sobrenatural), también la gracia no
destruye a la naturaleza, sino que la perfecciona. El derecho divino, que tiene
su origen en la gracia, no suspende & derecho humano, que es de orden
natural. Lo natural esta ligado a l|a esencia de los seres y no pude ser
substancialmente cambiado o corrompido. También el pecado origina no
privd a la naturaleza de sus principios y derechos constitutivos. Si €l orden
natural permanece esencialmente intacto y sin fallas constitutivas, a pesar del
pecado (original), entonces no puede haber diferencias esenciales entre
cristianos y “naturales”. A ambos los gobierna la racionalidad de la misma
“ley natural” y el mismo “derecho natural” los protege. Al limitar el campo
sobrenatural a lo que le es dominico Tomas de Aquino prepard un campo
teol 0gico que permitio, mas tarde, defender la racionalidad y la libertad de los
indios. Bartolomeé de Las Casas y en cierto modo también Francisco de Vitoria
(1492-1546) alimentan su argumentacion juridica en defensa de los indios en
estos presupuestos jus-naturalistas. En el Vaticano Il reencontramos vestigios
de este optimismo dominicano (Cheng, Congar, €tc).

9. La Teologia agustiniana (corrupcion cas total del hombre por €
pecado original) representd durante toda la edad media un cierto pesimismo
teolbgico frente a comportamiento humano. Los franciscanos (Buenaventura)
se inspiraban predominantemente en Agustin. También en Lutero era monje
Agustino. En € discurso que hacen muchas sectas sobre € demonio y €l
pecado, y también en ciertos documentos romanos posconciliares sobrevive
hasta hoy esta corriente de la teologia pesimista, de inspiracion agustiniana,
que se autodetermina “realista” frente al supuesto “idealismo” del Vaticano 1.

10. Las teologias, en e correr de la historia, se mezclan. Asi en una
determinada época, los dominicos pudieron hacer una lectura agustiniana de
Tomas de Aquino, y los franciscanos pudieron hacer una lectura tomista de
San Buenaventura. Por gemplo, a hablar los Doce Franciscanos que
catequizaban alos Aztecas derrotados, tendriamos que mencionar lainfluencia
del abad Joaguin de Fiore (1130-1202) cuyo milenarismo apocaliptico es clave
para comprender su actividad misionera.
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Segun Joaquin de Fiore hay una correspondencia minuciosa entre el Antiguo y
el Nuevo Testamento. La historia joaguinita se desenvuelve en tres grandes
periodos. A la época de “la letra del Antiguo Testamento” —de Adan aCristoy
bajo e dominio de Dios Padre- siguié un tiempo “de la letra del Nuevo
Testamento” —el tiempo de la Iglesia secular y de los sacerdotes- bgjo la égida
de Cristo. El ultimo a tiempo es €l de la “comprension espiritual”, guiado por
el Espiritu Santo que actUa através de los religiosos. Este tiempo sera e tercer
milenio que so6lo puede ser instaurado después de la destruccion de la “nueva
Babilonia”, que es la Iglesia sacerdotal y jerarquica. Esta ya es una
interpretacion posterior hecha por los seguidores de Joagquin. EI mismo
defendi6 también la presencia de lajerarquia en el Tercer Reino, guiado por €
Espiritu. El reino del Espiritu ha sido inaugurado por la conversion de los
judios y de los paganos. El tercer milenio sera un reinado monastico del
“Evangelio eterno”, de la caridad pura, de la comunion de los bienes y de los
pobres. La Nueva Jerusalén sera construida por lo pobres.?

11. Esta mistica joaquinita milenarista movio a los Doce Franciscanos
en su mayoria provenientes de la provincia reformada de San Gabriel de
Extremadura. Su primer provincia, Fray Martin de Vaencia, liderd a los
“Doce Apostoles” que vinieron a la Nueva Espafia para convertir a los
“infieles” conquistados. La coyuntura  histérica del siglo XVI era
extremadamente favorabl e para una utopia articulada entre la vision joaguinita
de la historia, la practica franciscana de San Gabriel condensada en €
Binomio “pobreza y conversion” y en el papel apocaliptico de “ un nueve jefe
de Babilonia” atribuido a Cortés. El espiritu comunitario, la pobreza y la
conversion de los indios parecian sefides evidentes de la inminencia del
Tercer Milenio.

12. La accion misionera de los Doce era un obra apostélica en el sentido
joaguinita de la correspondencia entre lo antiguo y lo nuevo: en € dia de la
conversion de San Pablo parten los doce frailes, bajo €l impulso del Espiritu
Santo, para convertir a los dltimos paganos en lo confines del mundo, donde
su “Provincia del Santo Evangelio” se convertiria en el ndcleo inicial del
milenio mesianico. Junto con los Doce, atravesaron €l océano las esperanzas

2 Cfr. SUESS, Paulo. A evangelizacao dos povos indigenas. acenos historicos e desafios
atuais. En: Convergencia, 23/211 (abril 1988). Pag. 1-88ss.
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proféticas y apocalipticas. NO eran esperanzas espiritualizadas o
trascendentalizadas, sino esperanzas de la urgencia histérica, como la de la
sinagoga de Nazareth de que “hoy se cumple esta Escritura” con urgencia
profética: “Hara de ti una luz para loas naciones a fin de que mis salvacion
llegue hasta las extremidades de la tierra” (Is. 49). La mistica profética
animaba a los frailes a poner el quinto reino de Nabuconodosor (Dn. 2,44) en
correspondencia historica con el “reino de Cortés” y con el “Quinto Sol” de
los Aztecas. Al mismo tiempo sirvio e Deutero-Isaias (Is 40-55) para consolar
alosindios ante las ruinas de su imperio, para iluminarlos sobre la “nulidad de
sus idolos” y sobre las tinieblas en las que habitaban, y para despertar
esperanzas de un nuevo proyecto historico.

13. El bautismo de masas de los primeros franciscanos, sus luchas
iniciales contra la instalacion de una jerarquia eclesiastica, y contra los cobros
de diezmos de |la Nueva Espaiia, se comprenden solamente a partir de esta
emergencia histérico-milenaria. Los gobernantes del Tercer Milenio seran los
frailes pobres. Su gobierno representaria, en cierto modo, el regreso al “ideal
tribal” sin estratificacion social con el gobierno de los ancianos,
histéricamente representado por |os hermanos menores.

14. La metodologia jesuitica que se reflga tanto en los escritos de
Acosta como en la préctica de las reducciones, se situaba diferentemente en €
espacio geografico y en € tiempo histérico. En la Instruccion de Francisco de
Borja, general de la Compafiia de Jesls de 1565 hasta 1572 y orientador de las
lineas fundamentales de la mision Jesuitica, encontramos los siguientes
principios:

."Se debe procurar ir a pocas partes, para que no se repartan en muchas los
pocos que por ahora pueden ser enviados, pues se ayudardn y consolaran mas
no andando solos...”

."Donde quiera que los nuestros fueren, sea su primer cuidado los ya hechos
cristianos, usando diligencia en conservarlos y ayudarlos en sus animas,
después atenderdn a la conversion de los demas que no son bautizados,
procediendo con prudenciay no abrazando mas de |o que pueden apretar, y asi
no tengan por cosa expediente discurrir de una en otra partes para convertir
gentes, con la cuales después no puedan tener cuenta; antes vayan ganando
poco apoco Yy fortificando lo ganado...no se bauticen mas de los que se
pueden sostener en la fe.”
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’Para este efecto servirg, en las partes no del todo conquistadas ni ganadas,
procurar hacer su residencia donde tiene la suya el gobernador, y donde haya
presidio seguro y ali procuren su iglesia y recaudo para €l ministerio de los
Sacramentos y de la predicacion; y aunque salgan a una partesy otras, cuando
es menester, tornen a su residencia firme.”

.” Tengan mucha advertencia qué gente es aquella en que han de aprovechar,
gué erroresy sectas de gentilidad siguen qué inclinaciones y vicios tienen, S
hay doctos o personas de crédito entre ellos, para que estos se procuren ganar
como cabezas de los otros... procuren antes con suavidad y obras de gjemplo
de vida aficionarlos al verdadero camino que por otros rigores.”

’No se pongan facilmente en peligro notable de la vida entre gente no
conquistada; porque aunque sea provechoso para ellos el morir en esta
demanda del divino servicio muy presto, no seria util para el bien comun, por
la mucha falta que hay de obreros para aquella vifa....”

’Generalmente procuren servir en las cosas de su profesion y dar todo
contentamiento asi a los que gobiernan en lugar de su Mgestad, como a los
demés cada uno en su grado.”

I11. Las mediaciones dela Teologia

15.Cuando reflexionamos sobre la “Teologia como mediacion de” -
como mediacion de religion de poder, de cultura, de cambios, de represion, de
liberacidn, etc.- reflexionamos sobre la fuerza legitimadora y/o ideol 6gica de
la Teologia en un determinado contextos sociohistorico concreto. Donde
discutimos sobre las “mediaciones de la Teologia”, o sea, donde discutimos
sobre los instrumentos de la Teologia, la reflexion se hace mas “inocente” y
abstracta.

3 ZUBILAGA, Feix. Métodos misionales de la primera instruccion de San Francisco de
Borja para América Espafiola (1567). En: Archivium Historicum Societatis lesu, Vol.12,
fasc. 1-2 (En-Dic 1943), Pag. 60s.
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Necesitamos por lo tanto articular los dos discursos: la Teologia como
mediacion y la mediacion de la Teologia- “la Teologia como instrumento de “
y “los instrumentos de la Teologia”- lo cua hace al tema extremadamente
complejo. Estrictamente, podemos solamente hablar criticamente de las
mediaciones de la Teologia sabiendo lo que la respectiva Teologia esta
mediando. Hoy sabemos que las mediaciones clasicas —Kerygma, razon e
inteligencia- esconden detras de su inocencia formal una complicidad material
e historica contextualizada.

Teologia=> como mediacion
del papel legitimador-ideol 6gico de Teoldgico.

Teologia—> como instrumento
delasiglesias, de lareligion, del poder, etc.

Instrumentos de la Teologia 2> -Kerygma
-razon
-inteligencia

1. El concepto “teologia” y su historia

16. El término “teologia” surgid en el helenismo clasico para
caracterizar €l discurso mitico-cultico y critico sobre los dioses (Platén, Pol.
11379a). Con Aristételes aparece una division tripartita del discurso cientifico:
Matemética, fisicay teologia. EI Define la teologia como epistema (cuestion
de las causas universales) y le da un sentido nuevo como meta-fisica, la raiz
mitol 6gico-cultica (con referencia a los cultos paganos) y la raiz filosofica
(pagana) hicieron que los primeros “tedlogos” cristianos, los apologetas, como
Justino retomaran e mensaje cristiano no como “teologia”, sino como
“verdadera filosofia”. La filosofia de Estoa, donde ya encontramos la division
en teologia mitica, politicay fisica (filosofia), permite a Origenesy a Eusebio
recibir el término “teologia” en el universo cristiano: Teologia como mensgje
de Dios verdadero y su Cristo. Agustin restringe el término a doctrina esencial
sobre Dios. ratio sive sermo de Divinitate (razon o discurso sobre la
Divinidad) (Deciv. Dei VIII/I).
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17. Teologia como ciencia significa, etimologicamente (teologia), tener
logos, |a palabra revelada y preferida por Dios, como objeto de una reflexion
organizada. Teologizar significa, por lo tanto, hablar con Dios. Las
celebraciones de las comunidades primitivas eran € primer lugar donde se
hacia teologia cristiana. La “cuestion sobre Dios, el “tema de Dios”, en la
teologia, no es un asunto material entre otros, sino que es € principio formal
de todos los asuntos teol 6gicamente tratados. La teologia trata las cuestiones
“sub ratioine Dei”” (bajo el aspecto de Dios) (Santo Tomas).

18. Por lo tanto ¢donde cabe el discurso sobre el hombre, si |a teologia
es @ discurso sobre Dios? De hecho, en la patristica se reservo para este
segundo discurso de la llamada “historia de la salvacion” el término
“oikonomia” (economia). S6lo en la edad media, toda sacra doctrina, es decir
toda reflexion y todo e Kerygma (predicacion, cateques's, testimonio) sobre
la fe se convirtié en Teologia. Son los padres griegos, a final del siglo 1V,
quienes introdujeron la division clasica entre teologia (doctrina de la divinidad
de las tres personas) y oikonimia (doctrina del logos en € misterio de su
encarnacion. Practicamente, sdlo en la Escoléstica, sobre todo Tomas de
Aquino y la aceptacion de Aristoteles (“meta-fisica), el término “teologia”
gano su significado amplio como “ciencia de la fe”: reflexion sobre la fe y
conocimiento de la fe, o, como dice JB, Metz, la clarificacion y
desdoblamiento metodol 6gico de la revelacion divina recibida en los datos de
la fe como tarea kerygmética. Objeto de conocimiento teolégico es la
revelacion divina. Acceso Unico a esta revelacion es € auditous fidei (la
escucha de la fe) (“la fe viene de la escucha”, dice San Pablo) que se quiere
volver intelletus fidei (inteligenciade lafe).

Santo Tomas distingue la comprension filosofica de la teologia como
metafisicay la sacra doctrina (doctrina sagrada). Con eso y sefiala el
problema fundamental de la Escolastica medieval: laarticulacion entre fidesy
ratio (fey razon). Fides quaerens intellectum (lafe procuralainteligenciay la
comprension) sevolvio a principio conductor de todas las articul aciones
(especul aciones) teoldgicas.

19. La historiade lateologia hasta el siglo XVII y XVIII es basicamente
la historia de la teologia dogmética. Esta representd, desde Tomés una
articulacion entre Dogma y Moral, a base de las Escrituras y de los Santos
Padres (auctoritates, dicta auténtica = autoridades, palabras auténticas). La
exégesis, durante toda la edad media, fue administrada por la Teologia
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Sistematica (Dogmética). El derecho Canonico se separ6é de la Dogmética, a
partir del siglo XlIl, y fue administrado en las facultades juridicas de las
universidades recién fundadas. La liturgia fue administrada durante la edad
media por los dogmaticos y por los canonistas. Las ciencias historicas d
interior de la Teologia surgen, con progresiva autonomia, solamente a partir
del siglo XVII y XVIII (Historia de la Iglesia Liturgia). La compresion
reducida de la teologia como teologia dogmética y ausencia de la reflexion
histérica en la reflexion teologica hicieron de la teologia algo abstracto y
cerebral, de poco interés para las comunidades. Con el pasar de la historia la
Teologia se volvié algo para especiaistas, algo muy complicado y de poca
relevancia para la fe popular. Con ello las comunidades —la Iglesia pueblo de
Dios- se olvidaron gque €ellas son € sujeto de lateologia.

20. La problematica teologica “fe-razon”, se volvié en la modernidad
una problematica “fe-historia” y debe ser ampliada hoy como una articulacion
critica entre “fe, historia, cultura, sociedad y razon”. El principio teoldgico de
Anselmo: fides quaerens intellectum ( la fe que busca € intelecto), en &
contexto de América Latina, deberia de ser formulado de la siguiente manera:
fides quaerens hominem; ecce homo autem est pauper et alter (la fe busca al
hombre, pero he aqui que el hombre es pobre y otro); la inteligencia de la fe
busca la importancia de la revelacion para el hombre y la mujer; el “ecce
homo” (el “he aqui al hombre”), el Jesus historico delante de las culturas de
dominacién, sin embargo, es €l pobrey € otro.

2. Mediaciones

21. La Teologia Cristiana— contrastando con la ciencia de | as religiones- tiene
su base y su fin en lafe. Ella es instrumento para la apropiacion responsable
de la fe en vista de la mision kerygmética inherente a esta fe. En la
comprension clasica de la teologia se distinguen tres elementos fundantes o
raices paralamediacion del discurso teol 6gico.
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a) El Kerygma

22. La Teologia es e discurso religioso sobre lo divino, los dioses o
Dios. El acto del habla religiosa primaria —con su competencia evocativa,
preformativa y pragmética-, que precede a la teologia como ciencia,
encontramos € inicio, el fundamento y la substancia de todas las otras formas
de Teologia. Es la teologia de los ancianos y de los sabios, de los orantes y
suplicantes, transmitida en la tradicion. Pero también es la teologia de los
creyentes de hoy, de sus invocaciones, oraciones y explicaciones espontaneas.
Sin esta teologia o desligada de esta teologia kerygmatica primaria, porque la
considera como a—teol6gica o como pre-teoldgica, la “teologia cientifica seria
latransmision de una letra muerta.

b) LaRazon

23. Desde Aristételes, la teologia se comprendié como control critico-
racional del hablar-religioso y como esfuerzo epistemol 6gico raciona frente a
los divino. En el caso de una Teologia cientifica a partir de la fe no se trata de
una “filosofia teologica”, porque esta administra autbnomamente su campo.
La “filosofia teoldgica” opera sin la autoridad de larevelacion. Desde el punto
de vista catdlico se cree que la teologia cientifica (o la “filosofia teoldgica”), a
partir de la razén, llega con naturalidad muy cerca de la teologia cientifica
(“ciencia de la fe), porgue no admite una contradiccion fundamental entre fe
y razon. La fe que abriria mano de su fundamentacion racional Ilegaria muy
cerca de un fundamentalismo religioso e individualismo sectario.

c) Lainteligencia

24. La experiencia de la fe busca y lleva a la comprension. La
inteligencia hace la fe comprensible, como la razén la hace razonable. Los
contenidos de la fe no son en si creibles, mas bien son creibles porque son
razonables e inteligentes. El intellectus no solo actla intelectualmente, sino
gue opera también espiritualmente (“tercera visidon”) transmitiendo la certeza
inteligible de la vision espiritual, de la ascension del ama hacia Dios y de la
contemplacion de laverdad (Agustin, Buenaventura).
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La mediacion de la “inteligencia” tiene su base en la
tradicion/traduccion/traicion del Is. 7,9 de la version de los LXX: “nis
credéritis, non intelligetis™ (“si no creeis no entendereis”) (Agustin). Se trata
de una traduccion errada de Is. 7,9 que se volvid, a través de Agustin,
principio hermenéutico-metodol 6gico de lafe.

25. El Intellectus fidei (comprension de la fe), retomado por Anselmo
(Proslogion) hizo escuela en la teologia cristiana: credo ut intelligam (creo
para entender) y fides quarens intellectum (la fe que quiere comprender). Se
trata de un querer entender de la fe. La fe no es solamente objeto de la
teologia, sino que, en cierto modo, también sujeto: la fe es el “te6logo” que
busca la compresion. La fe es la base experimental y la base intelectual de la
teologia.

El intellectus fidel y con é la cuestion de la verdad y de la razdn se
hacen en € correr de la historia de la teologia la constante determinante. La
teologia, en esta mediacién del intellectus, es el proceso del intellectus fidei.
Con €llo la teologia recorrid un camino en € gue se podia no simplemente
entender como expresion tedrica de su conviccion religiosa subjetiva o como
presentacion parcial de unaideologia. El interés del intellectus fidel, articulado
con la cuestion de laverdad y larazon, se arriesga a verificaciones publicas.

26. La fe cristiana busca la inteligencia, busca el entendimiento y la
compresion. Por tanto, la fe no puede ser confundida con una “fe ciega”, con
un creer decisionista 0 meramente dogmatico. Sin embargo, €l impulso del
entendimiento que viene de la fe no quiere sdir de la fe, sino maés
profundamente entrar en la ella. La fe porta una teologia que quiere entender
hasta la dltima gota de sangre. En € inicio la fe de Abraham, como
obediencia, es obscura; sin embargo esta fe abre e camino para €
entendimiento progresivo, acompafiado por |a progresiva revelacion de Dios.

El intellectus |leva a dos direcciones:

. Primeramente se trata de una comprension de la fe de naturaleza
existenciay personal. El creyente se entiende a si mismo de una manera nueva
(actus credendi, acto de creer)

. La otra dimensién es objetiva, interpersonal, en la que € creyente
(escapando de los peligros del individualismo) se libera hacia una verdad de la
fe (verita fidel, verdad de lafe) que toca atodos. La tares teoldgica consiste
en aproximarse a esta veritas fidel y de reconstruir su inteligibilidad.
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3. Teologia Cristiana como ciencia delafe

27. La Teologia como “ciencia de la fe” se volvié por mucho tiempo el
concepto dominante en la teologia cristiana. Base de esta ciencia es la
revelacion biblica y la fe cristiana. La teologia filosofica trabaja segun la
razon. La teologia como “ciencia de la fe” trabaja segun la revelacion. Para ser
reconocidas como ciencias, ambas se obligan a una metodologia racional,
discursiva'y argumentativa. El criterio de la verdad, en la Teologia Cristiana,
esta en la palabra de Dios 0 en la fe cristiana. El criterio cientifico esta en €
argumento. La teologia no produce fe por el saber, sino saber en lafe, a partir
de le fe y sobre la fe. El discurso cientifico exige evidencia argumentativa en
base a principios vericables y generales.

AqQui podran surgir problemas por un lado, con una teologia que se
entiende como propagacion de dogmas. Por otro lado, sin embargo, con una
teologia cuya base son los mitos “racionalmente” no verificables. Ademas
surgirdn cuestionamientos sobre la racionalidad como tal, sobre el matiz
cultural de laracionalidad, sobre las |6gicas culturalesy por tanto, surgiran de
unaracionaidad en lo plural.

28. El método cientifico y su racionalidad son mediaciones 'y no € fin
de la teologia. Es € principio de 1Pe 3,15 de que € cristiano debe estar
“siempre pronto a dar razon de su esperanza”. La teologia como intellectus
fidel (pensar lo que creemos) pretender mostrar la unidad entre e Logos
biblicoy € Logos de larazon.

29. Distinguimos, en la teologia clasica, cinco principios constitutivos
de una teologia que se entiende como ciencia de la fe. Lateologia cristiana se
hace sub specie Dei, secundaum revelationen, in fide, in ecclesia, ut scientia.

a) El objeto de la teologia es Dios, objeto directo o indirecto, a
considerar algo sub specie Del (theo-logia).

b) Las dos fuentes de conocimiento o criterios de verdad son: razon y
revelacion. Ambos no se contradicen (secundum revel ationem).

c) Lateologia participa de una subjetividad y propiedad de lo especifico
gue llamamos fe; fe no sblo en @ sentido de fe personal del tedlogo ( que se
presupone), sino en e sentido cientifico-tedrico (“la fe por la cual se cree”:
fides qua creditur) (in fide).
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d) El lugar socia de la teologia es la Iglesia. La teologia se hace in
ecclesia, en la Iglesia. Este “in ecclesia” lo podemos interpretar: en la Iglesia-
pueblo de Dios; por lo tanto, el axioma de que el sujeto de las teologias Indias
son las comunidades puede ser interpretado en esta perspectiva.

e) La teologia como ciencia de la fe est4 subordinado a las reglas
cientificas, juegos de lenguaje. Hacer teologia exige un éthos cientifico (ut
scientia).

4. El Tedlogo

30. El tedlogo necesita de la fe como dato subjetivo y objetivo. Para
sistematizar la reflexion sobre los misterios de la fe necesita tener fe. El
tedlogo deber ser n creyente: € creyente, sin embargo, no es necesariamente
un tedlogo cientifico. Puede ser tedlogo por la mediacién kerigmatica. Por lo
tanto cuando hablamos al interior de las Teologias Cristianas de una Teologia
Popular o de una Teologia India decimos, rigurosamente, dos cosas,

- alguien, un tedlogo como portavoz de una comunidad, comenzo a
sistematizar |afe de un grupo popular o de un determinado pueblos indigena;

- alguien comenz6 a pronunciarse sobre su fe. La teologia, por lo tanto,
no debe ser confundir con una “teologia de conciencia”, con histologia o
fidusiologia. El pueblo produce en las expresiones y convicciones de su fe la
“la piedra bruta” de la teologia para que después un profesional de este
pueblos talle la estatua cientifica de esta teologia. En la teologia podemos en
cierto modo, como en € arte, distinguir entre una teologia (arte) popular y una
teologia (arte) profesionalmente trabajado.

V. La Teologia como mediacion

31. Las teologias amerindias —tanto |as teologia anteriores ala conquista
como las teologias indigenas durante y después de la cristiandad colonial-
permanecen, mas ala de la duracion formal de la cristiandad colonid,
practicamente hasta hoy, como unaincognita en lateologia | atinoamericana.
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Eso indica—sobre todo en e campo cultura y religioso- la continuidad de esta
situacion colonial para los pueblos indigenas y muestra, de una manera
genera, e lugar socio-cultural y teoldgico que hasta hoy ocupan en las
Iglesias de este continente. Es & lugar de aquellos cuyo pasado religioso,
desde los primordios de la accién misionera, fue considerado irrelevante por la
historia de la salvacion y cuya capacidad de discernimiento y accion fue
considerada como una capacidad reducida de nifio.

iv.l. Teologia y accion misionera como mediadora del sistema
colonial

32. La cristiandad colonial es una sociedad sin aternativa politica y
religiosa. Por el patronato, la Iglesia estaba estructuramente arrastrada a
poder, sin posibilidad real de anunciar las dimensiones historicas del Reino
como “alternativa mesianica” de Jesucristo. El resto es € transcurso de esta
amarre estructural entre lalglesiay poder politico.

Las contigencias de la cristiandad colonial —de una manera general
asimiladas por los eclesiasticos- actuaban como un prefijo determinante que
comprometio como un todo a la evangelizacion y a las multiples acciones en
defensa de los indios. Este fondo musical perturbador de la accién misionera
lo podemos resumir de la siguiente manera.

a) Irrelevanciadel pasado y secuestro de lamemoria

33. Para la evangelizacion, los misioneros partieron de la inexistencia
de tradiciones religiosas (tabula rasa) o de su perversidad (idolatria). No
pensaron, salvo raras excepciones, en la posbilidad de encontrar ali las
“semillas del verbo” (Irineo) o una “preparatio evangélico” (Eusebio).

Cristobal Coldn, en el diario de su primer vigie, después de un primer
contacto con los habitantes de este continente, articula si inferioridad humana
y la irrelevancia de su pasado con su utilidad par la empresa colonial: “no
andan con armas, que ni las conocen”; “me parecidé que no tenian ninguna
religion”, “deben ser buenos serviciales y habiles, pues noto que repiten luego
lo que uno les dice y creo que de prisa se haran cristianos”.
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Y aen este primer diario, Colon habla 77 veces del oro. Al descubrir més tarde
el universo religioso de los diferentes pueblos indigenas, el misionero calificd
de idolatria condenable. Los documentos de la Junta Eclesiastica Mexicana,
de 1539, transmiten un esfuerzo de “desarraigar la idolatria” y de disciplinar
las fiestas cristiana prohibiendo las danzas y los convites a los pueblos
vecinos. Felipe 11, mas tarde, manda secuestrar la memoria indigena: los
escritos de Sahagun sobre el pasado indigena son rigurosamente confiscados.

b)Capacidad infantil

34. La bula Sublimis Deus, de Paulo Ill, ya en 1537, declaraba a los
pueblos indigenas “capaces de la fe cristiana”.* La accién misionera -sobre
todo después del Concilio de Trento (1545-63) y sus aplicaciones en en los
concilios latinoamericano posteriores- redujo esa capacidad a una
capacidad pasiva. Por los Concilios Mexicanos (1555, 1565,1585) y los
Limenses (1551, 1567,1582, 1591), los indigenas fueron progresivamente
excluidos de la ordenacion sacerdotal. El tercer Concilio Provincial
Mexicano ordena: “Tampoco se admitiran a 6rdenes yndios ni mestizos asi
descendientes de yndios como de moros en el primer grado, ni mulatos en
el mismo grado”.> En una Iglesia donde hasta hace poco tiempo la
produccion teoldgica oficialmente reconocida era privilegio de la “clase
sacerdotal”, es claro que los excluidos del ministerio sacerdotal no podian
ser productores teoldgicos oficialmente reconocidos. Por lo tanto, la
teologia indigena, hoy, tendra que encontrar sus raices en la produccion
teoldgica cristiana “independiente” y “no oficial”, de origen popular y
étnica, en € subsuelo histérico de los respectivos pueblos y en su
resistencia alin no contada.

*PAULO I, Sublimis Deus (2,6.1537). En: CUEVAS, Mariano. Documentos inéditos del
siglo XVI. Ed, Porrta (B.P. 62), Mexico, 1975, pag. 84-86 (castellano) y 499s (latin). Un
siglos més tarde, Urbano V111, en su Breve Comissum Nobis, del 22 de abril de 1639,
reiteralos contenidos del Sublimis Deus para el Brasil.

*LLAGUNO, Jose A. Lapesonalidad juridicadel Indioy € 111 Concilio Provincial
Mexicano (1585). Ed. Porrta, México, 1983, pag. 32 y 279.
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) Indio nifio

35. Las Casas, en su “Historia de las Indias” describe el primer
“encuentro” entre indios y cristianos como un encuentro entre padres e
hijos menores. Los indios “se allegaban con tanta familiaridad y sin temor
y sospecha, como si fueran padres e hijos, como andaban todos desnudos,
como sus madres los habian parido, con tanto descuido y simplicidad,
todas sus cosas vergonzosas de fuera, que parecian no haberse perdido o
haberse restituido el estado de la “Inocencia”.®

En la literatura misionera de la época, encontramos, muchas veces, un
indio infantilizado e idealizado, que causa expectativas y exigencias
irrealistas a una “Iglesia indiana”. Esta idealizacion esta en contraste
flagrante con la demonizacion de su pasado religioso y cultural. Nadie, sin
embargo, pregunto, como un pasado “horroroso y condenable” podia haber
generado estas naciones de las que “alcanzamos de su bondad natural, de
su simplicidad, humildad, mansedumbre, pecabilidad e inclinaciones
virtuosas, buenos ingenios”.” Fray Motolinia recupera la pobreza de los
indios como una sefial escatologica y un instrumento salvifico: “Estos
indios casi no tienen estorbo que lesimpida para ganar el cielo (...), porque
su vida se contenta con muy poco (...) Su comida es muy paupérrima, y lo
mismo es el vestido. Para dormir, la mayor parte de ellos aln no acanzan
una estera sana. No se desvelan en adquirir ni guardar riguezas, ni se matan
por acanzar estados ni dignidades (...) Son pacientes, sufridos

sobremanera, mansos como ovejas (...) No saben sino servir y trabajar”.®

d) Frailetutor

36. Los religiosos reivindicaron la “policia mixta” sobre los pueblos

indigenas a quienes trataban como |os padres tratan alos hijos.

®*LAS CASA, Bartolomé de. Historiade Indias. Ed. FCE, México, 1981, vol 1, lib. 1.,
cap.40, pag. 202.

" Ibidem, pag. 202

8 MOTOLINIA, Fray Toribio de Benavente. Historia de los indios de Nueva Espaiia. En:
Memoriales. Ed. Atlas (B.A.E. 240), Madrid, 1970, Pag.. 234 (trat. 1, cap.14).
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El franciscano Mendieta escribe a Fray Bustamante, Comisario General de las
Indias: “Por ser esta gente tan misera y baja, que si con ellos no se tiene toda
autoridad, no se tiene ninguna”. Los frailes se consideraban los “padres de esta
misera nacion” de indios, que les fueron encomendados “ como hijos y nifios
chiquitos para que como a tales (que le son) los criemos y adoctrinemos y
amparemosy corrijamos, y los conservemosy aprovechemos en lafey policia
cristiana”.® José de Acosta es categorico: “Conviene ensefiarlos que aprendan
a ser hombres e instruirles como a nifios”.”® En la catequesis y en la
administracion de los sacramentos habia poca diferencia entre los adultos y |os
nifios. La “emergencia historica y salvifica” y la “bondad y maleabilidad
natural” de los indios hicieron que los franciscanos optaran por el bautismo en
masas. Fray Motolinia calcula que, hasta 1536, en la Nueva Espafia, hubo
cinco millones de bautizados.™* Dado que el indio es considerado como nifio
sin pasado, no se requiere de una catequesis apologéetica. Asi fray Mendieta
OFM pudo escribir: “Pues por la misma traza quiso (el Sefior) que se hiciese
la conversion de este nuevo mundo ( que en nimero de gentes ha sido mayor
de la que hicieron los apodstoles), no por otro instrumento sino de los nifios,
porque nifios fueron también los maestros de los evangelizadores. Los nifios
fueron tarI]zbién predicadores y los nifios ministros de la destruccion de la
idolatria.”

e) ldentificacion entre lalglesiacatélicay Reino de Dios

37. En el llamado “Dialogo de los Doce” que finalmente no fue dialog
Sino una exposicion sobre las nuevas reglas de juego, los franciscanos
afirman: “Este universal Dios y Sefior, redentor y criador Jesucristo
tiene un reyno aca en el mundo, que sellamareyno delos cielos,

° Carta de Fray Geronimo de Mendieta @ Comisario General de Indias, Fray. F. de
Bustamante (1.1. 1562). En: GARCIA 1ZCABALCETA, Joaquin (Ed.). Coleccion de
documentos para la historia de México. Vol. 2, pag. 519.522 y 524.

1 ACOSTA, Jose. De procuranda, loc. Cit., pag. 393.

T MOTOLINIA, Fray Toribio de Benavente. Historia de los indios de Nueva Espafia. Ed.
Porrua, México, 1984, trat. 11, cap.3.

2MENDIETA, Jeronimo de. Historia eclesiasticaindiana. Ed. Porrta (B.P. 46), México,
1980. Lib. I11. Cap. 7, pag. 221.
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Y por otro nombre iglesia catdlica y lldmase reyno de los cielos porque
ninguno yra a cielo a reynar S no se subjetare a este reyno aca en €

mundo”.*®

f) Coercion en laconversion

38. Uso de las fuerza 'y del poder de coercion en la conversion. Jose de
Acosa postula la “conversion” de los indios, aun contra su voluntad: “ Mas si
resiste, no por eso hay que abandonarlos sino que si se rebelan contra su bien
y salvacion y se enfurecen contra los médicos y maestros, hay que contenerlos
con fuerza'y poder convenientes, y obligarles a que dgjen la selva'y se relinan
en poblaciones y, ain contra su voluntad en cierto modo, hacerles fuerza para
que entren en el reino de los cielos”** En esta misma perspectiva, la esclavitud
de los afro-americanos se volverte en beneficio. El padre Antonio Viera dice
en su sermon a la hermandad de los negros en ingenio de Bahia: “OH, s la
gente negra arrancada de |os enredos de Etiopiay pasada a Brasil, conocieran
bien cuanto le debe a Dios, y a su Santisima Madre por éste que puede parecer
un destierro, cautiverio, y desgracia, y no es sino un milagro, y grande
milagro! Decidme: vuestros padres, que nacieron en las tinieblas de la
gentilidad, y en ella viven y acaban la vida sin la luz de la fe, ni €
conocimiento de Dios ¢a donde van después de la muerte? Todos (...) van al
infierno, y alla estan ardiendo y arderan por toda la eternidad”.*® Frente a la
monstruosidad de sus idolatrias, la esclavitud y la encomienda representan
vejamenes pasajeros y beneficios transcendentes.

g) Lo plura delas culturas: una confusion reducible

39. La diferencia cultural con los modelos europeos y la ateridad en
cuanto tal son interpretadas como inferioridad.

B3 Los didogos de 1524 seguin € texto de Fray Bernardino de Sahiin y sus colaboradores
indigenas, capitulo quinto. En Coloquiosy doctrina cristiana. Ed. UNAM. México, 1986,
pag. 85.

“ ACOSTA, José. De procuranda. En: Obras del padre José Acosta. Ed. Atlas (B.A.E. 73),
Madrid, 1954, pag. 393.

BVIREIRA, Antonio. Sermao décimo cuarto (1633). En: Sermoes. Val. 4. tomo Il n. 6.
Ed. Lello & Irmao, Porto, 1959, pag. 301.
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La accion misionera cura esta supuesta inferioridad ensefiando la imitatio, la
imitacion de los modelos europeos. El indio perezoso debe ser curado
mediante €l trabajo, el indio feroz, con la pacificacion del conquistador; €
indio barbaro por la civilizaciéon; € indio infantil por la educacion. La
salvacion de las almas depende de la unificacién del comportamiento y de las
expresiones en un mundo sin alternativas.

40. José de Acosta se lamenta: “Dice que en otros tiempos con setenta y dos
lenguas entr6 la confusion en el genero humano; mas estos barbaros tienen
mas de setecientas (...) Afiddase a esto que para expresar los misterios mas
altos de la fe faltan palabras en estas lenguas bérbaras...” '® Frente a la
multiplicidad de las voces indigenas y la pluralidad de sus modos de ser, la
cristiandad acciono la bandera de la “reduccion”:

a) reduccion de la diversidad cultural mediante “lenguas generales”,

b) reduccion de la complgjidad socia (entre conquistador y conquistado),

c) reduccion de la dispersion geografica a través de la civilizacion en la
“Doctrina”, “Mision” o “Reduccién” como doblamientos indigenas.

V. 2 Raices de las mediaciones coloniales

“Solamente por el tiempo loco, por los locos sacerdotes, fue que entrd entre
nosotros la tristeza, que entré en nosotros en Cristianismo. Porgue los muy
cristianos llegaron agui con €l verdadero Dios; pero eso fue € principio de la
miseria nuestra, € principio del tributo, el principio de lalimosna, |a causa de
que sdlieraladiscordia oculta, el principio de las peleas con armas de fuego, €
principio de los atropellos, principios de los despojos de todo, el principio de
la esclavitud por las deudas, el principio...”*

41. ¢Por qué entr6 con “los locos sacerdotes” la tristeza en este
continente? ¢Por qué “el verdadero Dios” de los cristiano esta al principio de
lamiseriay en el principio de la esclavitud? ¢Cud fue la teologia subyacente
gue legitimo la accién misionera? ¢Habia teologias discordantes y disidentes
gue probaron una cierta autonomia del campo teoldgico al interior del sistema

®* ACOSTA, José. De Procurana, Loc. Cit. Pag. 399.
7 Chilar Balam de Chumayel. En: LEON-PORTILLA, Miguel. El reverso de la conquista.
Ed. Joaguin Mortiz, México, 1985, pag. 86.
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colonial? Una cosa me parece clara: no podemos estudiar en un laboratorio
aseptico las metodologias teoldgicas del cristianismo. Solamente en relacion
con la practica cristiana, y, sobre todo, con la practica misionera que buscaba
cambios, es posible aproximarnos alos métodos.

a) La meditacion dela culturaen lateologia patristica

42. Desde la patristica hasta hoy podemos distinguir dos actitudes
(précticas y metodologias) en € trato con las culturas y las religiones no
cristianas. Una declara que las culturas paganas se encuentran totalmente fuera
de la historia de la salvacion y nada pueden aportar a cristianismo
cuaitativamente ya hecho. La plenitud cuantitativa, la integracion, seria la
tarea practicay teodrica de la mision, es decir, legitimadora, de lateologiay, s
fuere preciso, con “espada y vara de hierro”*® La otra corriente es una actitud
ecléctica, admite que se puede encontrar en las culturas paganas chispas de

salvacion o “reflejos de la verdad”.*

43. Con los apologistas griegos, en € siglo segundo, €l cristianismo
salio del gueto cultural e inicidé un proceso que mas tarde seria llamado de
helenizacion del cristianismo. Justino, apologista, filosofo y mértir (+165), es
el primero que admite —después de San Pablo en € Aredpago (Hechos 17,
16s)- que también el pasado pagano esta bajo la influencia del Logos-Cristo.
Justino muestra eso con el tema de las “semillas del Verbo”, los logoi
apermatikol de la escuela filoséfica de Estoa (300 aC)®® Estos 16goi
spermatikol, segin Estoa son una razon inmanente a mundo: contiene los
pensamientos eternos para todo 1o que ha de venir. En lafilosofiay la ética de
Socrates y Heréclito, encontramos —segun Justino- € esperma de 16gos que
Dios insemino en toda la humanidad.

18 Cartadel Hno. José de Anchietaa segundo General de la Compafiia de Jesls, Diego
Laynes (14. 4.1563). Apud LEITE, Serafin. Cartas dos primeiros Jesuitas do Brasil.Vol |11,
Coimbra/Sao Paulo, 1958, p. 554, Cfr. SI 2,9y Lc. 14,25.

¥ Cfr. Vaticano I1: Nostra Aetate, 2.

2 Cfr. S. Justino, | Apologia, 46, 1-4: |1 Aplogia7 (8), 1-4; 13. 3-4. En: Florilegium
Patristicum 11, Bonn, 1911, pp 81, 125, 133
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44. Tertuliano (160-220), que mas tarde rompid con la Iglesia para
adherirse a la secta de los montanistas (207), advierte contra la “sabiduria
mundana” que hay en la filosofia pagana: “;Qué tie que ver Atenas con
Jerusalén, o qué la Academia con la Iglesia? ¢Que tiene que ver los herges
con los cristianos? Nuestra doctrina viene del pértico de Salomén”.?* Después
de Jesucristo y del Evangelio, Tertuliano rechaza la sabiduriay la pedagogia
de los filésofos. Cultura pagana y Evangelio se excluyen, como se excluyen
idolatriay ser cristiano.

45. En la Didascalia Apostolorum — una doctrina redactada por un
obispo de mediados o final del siglo Ill- leemos: “Evite todos los libros
paganos. ¢Qué tienes que ver con discursos o leyes extraias 0 con profecias
mentirosas, que desvian a los jévenes de la fe?La cultura pagana no pudo
mejorar a la humanidad. Por ello, su éticay su verdad estan desmentidas. Lo
que vales la pena saber, la Iglesia lo sabe...

46. Despueés de la literatura antiherética de los apologistas del siglo 11, la
llamada Escuela Catequética de Algjandria avanzd més en la helenizacion del
Cristianismo. Clemente de Algjandria (+125) y, més aln, Origenes (+253/54)
y sus alumnos consideraban la filosofia pagana (griega) como pedagogia hacia
Cristo. Por €llo, ellos ensefiaban esa filosofia, en sus Sromata, que los
filésofos griegos tomaron prestado mucho de la “filosofia barbara” de los
profetas del Antiguo Testamento. En su libro “El Pedagogo”, Clemente
muestra a Cristo como el verdadero pedagogo, que con su Evangelio
reclasifica a la pedagogia griega como pre-pedagogia: Util, aunque
insuficiente.

47. En Algandria, lafilosofia griega no fue rechazada; se vio solamente
como un “florilegio” de las “semillas del Verbo”. La filosofia pagana formaba
parte del programa escolar.

! De praescriptione haereticorum, 7, 9s.

22 Cfr. BROX, Norbert. Evangeliun und Kultur in der Spatantike. En PAUS, Ansgar (org)
Colonia, 1981, pag 247 -304.

% Didascalia Apostolorum 1,6. En: CONNOLLY, R.H. Didascalia Apostolorum, Oxford.
1969 (1929), pag. 12.
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Es una pedagogia necesaria para llegar a la ensefianza del Evangelio. Basilio
de Cesarea (330-379), un siglo y medio mas tarde, argumenta en la misma
linea en su Exhortacion alos Jovenes: asi como es necesario preparar € pafio
antes de tefiirlo, para que € color no se salga, asi 1os cristianos se preparan
con las ensefianzas de los paganos para después, firmemente asumir la
doctrina cristiana” Dice & gran obispo de Cesarea que los jovenes deben
actuar como las abejas: procurar lamiel y evitar e veneno.

48. Eusebio de Cesarea (+339), historiador, obispo, influyente e
influenciado en la corte costatiniana, escribe 15 libros sobre la Preparacion
Evangélica para la Cristiandad. Alguno pueblos, segin Eusebio, tienen una
cultura tan primitiva que, antes de evangelizarlos, es necesario civilizarlos.®
La cultura griega es la “preparacion evangélica” necesaria. Ella es parte de la
economia de la salvacion. Ademas, los sabios paganos, sobre todo Platon,
habian traido, segin Eusebio, partes de su sabiduria del Antiguo Testamento.
Semejante argumentacion encontramos en las Américas del siglo XVI.
Cuando los misioneros encontraron algo comparable con € cristianismo,
alegaban que eran vestigios de una primera evangelizacion de las Américas
gue habia sido hecha por Santo Tomas.

49. Jerénimo (347-430), el mas erudito de los Padres de Iglesia latina,
vacila entre la aceptacion y la critica severa de la filosofia y la cultura
paganas. Se debe tratar a lafilosofia griega, escribe en una de sus cartas, como
la prisionera del libro del Deuteronomio: raparle los cabellos, cotarle las uias,
cambiarle el vestido. Solamente después es posible casarse con ella o, “si ella
ya no te agrada, déjala que se vaya” (Dt. 21,12-14).%°

50. Agustin (354-430) Ilama a los paganos iniusti posesores veritatis
(injusto poseedores de la verdad). Para el cristiano, toda verdad viene de Dios.

# Pros. Néous. En MIGNE, Patrologia serie graeca. Cfr. SCHUCAN, L. Das Nachleben
von Basilius Magnus “ad adolescentes”. Ginebra, 1973.

» Cfr. GRANT, Robert Mc Queen. Civilization as a preparation for christianity in the
thought of Eusebius. En Continuity and discontinuity in Churh history (F.S. -G.H.
Williams) Leiden, 1979.

* Epistula 21, 13,6.
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También la verdad, la sabiduriay la virtud de los paganos viene de Dios.*’ Lo
gue importa es € tesoro y no el local donde lo encontramos. Como Dios
mando a los israelitas que despojaran a los egipcios d sus “objetos del plato y
oro” (Ex. 3,22), asi los cristianos deben apropiarse de la sabiduria de los
paganos.”®

51. A pesar de ciertas “lineas de verdad” -semillas del Verbo,
pedagogia hacia Cristo, préstamo del Antiguo Testamento, que se encuentran
en la cultura religiosa de los paganos, rigurosamente, hay un profundo
pesmismo que permea la literatura patristica ante e paganismo. Lo
imperfecto, dice Justino, se debe completar en la plena luz del Logos
encarnado. El Dios Vivo de los cristianos que en Jesucristo se hizo palpable,
no estd hecho por mano de hombre. Las consecuencias que generaciones
posteriores sacaron de ali, causaron muchos sufrimientos entre los
“infieles” justificaron la aplicacion de la fuerza y de torturas, provocaron
luchas armadas contra los herejes y “guerras justas” contra los paganos.

Los padres de la Iglesia mostraron una gran sensibilidad social como
defensores de los pobres. En e tratamiento de la cuestion de los no cristianos
y de su cultura, sin embargo, predicaron un rigorismo acentuado, no pocas
veces aprovechado por e poder secular para subyugar o eliminar a sus
enemigos. Con la “libertad” de la Iglesia constantiniana, comenzd la represion
contra los no cristianos. La Iglesia se beneficié con la legislacion antiherética
del emperador Graciano, 375-383, (contra los arianos y los donatitas) y de
Teodosio I, 379-395, y proporciond las armas ideol bgicas para su persecucion.
Desde el principio del siglo V, la pena de muerte, la hergjia era calificada
como crimen contrala majestad del emperador.

52. También la teologia que siguio € Vaticano Il hizo una lectura de la
Patristica que permite un rompimiento con cierto colonialismo teoldgico. Los
temas de la “Semilla del Verbo”® la “preparacion evangélica” y de la

2 J. WANG TCH’ANG TCHE. Saint Augustin et les vertus de paiens. Ed. Beauchesne,
Paris, 1938.

% DeDoctrina Cristiana 2, 41,1.

# Cfr. Ad Gentes 11; Lumen Pentium, 17; Medellin (Pastoral Popular, 5); Evangelli
Nuntiandi, 53.
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“pedagogia hacia Dios”®, son puntos de partida para un didogo intercultural y

para unainculturacion teol 6gica.

b)La lglesia como mediacion Unica dela salvacion

53. La Iglesia catdlica se considerd € camino unico de la salvacion;
fuera de esta Iglesia no habria salvacion. Cipriano (+258), pagano convertido,
bautizado (246), hecho obispo (248) y mértir de Cartago, formulé este
teologimeno en una situacion pastoral particular de persecucién politicay de
controversia religiosa de Iglesia —la de Africay la de Roma- que divergian
sobre lavalidez del bautismo de los hergjes.

La readmision en la Iglesia de muchos que habian negado la fe en la
persecucion (De lapsis) provocd un cisma. Un sinodo excomulgo alos jefes de
la oposicidn (Felicisimo y Novato) y estableciéo que los “sacrificati” y los
“thurificati”, aln arrepentidos, debian someterse a severa penitencia.

54. Cipriano defiende una posicion entre laxismo y rigorismo. En De
Eclessiae Untate (Sobre la Unidad de la Iglesia) afirma e deber de todo
cristiano de perseverar, para la salvacion de su alma, en la Iglesia catdlica;
habera non potest Deum patrem, qui Ecclesiam non habet matrem (no puede
tener a Dios como padre quien no tiene a la Iglesia como madre, n.6).
Christianus non est qui in Christi ecclesia non est (no es cristiano quien no
esta en la Iglesia de Cristo) (Ep. 55,24). La cédtedra de Pedro no se encuentra
Unicamente en la Iglesia romana, sino también en cualquier otra Iglesia
presidida por un obispo catdlico. Quien no esta con su obispo, no esta en la
lglesia (Ep. 43,5).

La formula salus extra ecclesiam nos est (no hay salvacion fuera de la
Iglesia) (Ep. 73,21), serefiere alainvalidez del bautismo administrado por los
hergjes (que huyeron del bautismo de sangre)...

% Cfr. Lumen Gentum, 16; Evangelli Nuntiandi, 53, con referencia a Eusebio. Ad Gentes
retoma el tema de la “pedagogia de Dios” y de la “preparatio evangelica™ con referenciaa
Ireneo.
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55. El teologumeno “fuera de la Iglesia no hay salvacion” considera a la
Iglesia como una nueva arca de Noé: 1Ped. 3,20, que debe atravesar las aguas
de la historia (1Co. 10,1s pasge del Mar Rojo). La Iglesia vista como la
“nueva arca de Noé” la encontramos en los textos de Ignacio de Antioguia
(+110) y de Irineo de Ledn (+202), de Agustin (+430) y en los textos de toda
|a escol astica medieval .

56. El concilio de Florencia (1442) en e contexto de una centralizacion
en lacuriay de reformas obstaculizadas, definey predica, que nadie que exista
fueradelalglesia catdlica, judio, herético o cismatico, puede hacerse participe
de la vida eterna, sino que sera arrojado al fuego eterno, “que esta preparado
para el diablo y sus angeles” (Mt. 25,41) (Denzinger- Shoenmetzer, n.1351;
cfr. n. 870 Bonifacio VIII, 1302 e nn. 2865 y 2917).

El Vaticano Il, en Lumen Pentium 16, dice: “Aquellos, por lo tanto, que
sin culpa ignoran el Evangelio de Cristo y Su Iglesia, y buscan a Dios con
corazén sincero y tratan, bajo € influjo de la gracia, cumplir Su voluntad
conocida através del dictamen de la conciencia, pueden conseguir la salvacion
eterna”.

c) Mediacion afuerzaatravésdelaBiblia

De cara a una eternidad perdida, frente ala emergencia de la
exclusividad de la salvacion, “para este género de gente”, escribe Anchieta,
refiriéndose a los indios, “no hay meor predicacion que espada y vara de
hierro (S1 2,9), en lacua mas que en ninguna otra, es necesario que se cumpla
el compelle eos intrare (férzalos a entrar) (Lc 14,23) (cf. REB, Companheiro,
set 88, pag. 656 s3).

58. Desde las Retractationes de Agustin, los tedlogos y los misioneros
se refieren a compelle intrae como método misionero legitimo. La misién no
era un envid para iniciar un didlogo o para transmitir una invitacion para e
banquete escatologico (Mt. 22, 1ss), con lugares preparados (In. 14,2s); era
mas bien un empujon...Lo que cuenta es “el final feliz”. Tomas de Aquino
(+1274) pondera que €l castigo corpora de loshergjes puede, si lleva a su
conversion representar un beneficio: Sunt etimam corporaliter compellendi
(también deber ser corporalmente forzado).
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Los otros, por sus perversidades “aprisionan la verdad”, son “rebeldes a la
verdad” (Rom. 1, 18; 2,8).

59.Apoc. 19, 15s dice “De su boca sale una espada afilada, para herir
con €ella las naciones paganas porque é deber gobernarlas con cetro de hierro,
pesar € lagar del vino con laira ardiente del Dios dominador. El trae escrito
en el manto y en el muslo: Rey dereyes y Sefior de los sefiores”.

60. El texto que describe la vocacion de Jeremias, su mision proféticay
universal, sirvio para justificar la destruccion de los templos paganos (1,10):
“Hoy te doy poder sobre las naciones y sobre los reinos para arrancar y
demoler, para arruinar y destruir, para edificar y plantar”. Este pasaje tiene una
historialarga:

Segun Juan Crisostomo, se refiere a Cristo “que destruye el reino del
diablo”,

San Agustin hace una interpretacion moral/pastoral: destruir el hombre
vigjo para edificar € nuevo.

En e siglo XI, en Roma, €l texto se utilizo por la curia romana para
subrayar la autoridad papal. Se volvido como “marca registrada” del poder
pontifical.

Inocencio |11 integra el texto de Jeremias en su teologia del poder papal:
en € Antiguo Testamento hay predominancia del poder sacerdota; Cristo es
rey y sacerdote, segin el orden de Melchisedec; € papa, como sucesor de
Pedro, es vicario de Cristo; él posee la “plenitud de la potestad”, la autoridad
juridicade atar y desatar todo sobre latierraen vistas al cielo. Jer. 1,10, seligd
alaideologiadel viario de Cristo: rex regué et Dominus dominantium (Rey de
reyes y Sefior de sefiores) es la ideologia de la superioridad del sacerdocio
(Jeremias es uno de los sacerdotes de Anathot). “Nosotros también tenemos el
derecho de obligar, segun lo que el Sefior dijo al profeta...”

Bonifacio 111 (1503) sostenia: “‘sicut luna nullum lumen habet, nisi
quiod recepit a sole, sic nec aliqua terrena potestas aliquid haber, nisi quod
recipit ab eclesiastica potestad...omnes potestastes... sunt a Christo et a nobis
tanquam a Vicario Jesé Christi.”’(Asi como laluna no tiene ninguna luz, a no
ser gque la reciba del sol, asi ningn poder terreno tiene algo, a no ser que lo
reciba de la potestad eclesiastica...todos los poderes... provienen de Cristo y
de nosotros como Vicario de Jesucristo).
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61. Con € crecimiento del territorio y del poder la Iglesia crecio
también el cerramiento frente alas naciones y ante los otros recurren a textos
cerrados, como, por gjemplo, Eclesiastico 33,25; Para e jumento la hierba, la
varay la carga; para €l esclavo € palo, el castigo o € trabgo (citado por
Benci, S,J., en De procuranda Aetiopem Salute)

d) Mediacion delajusticiaatravésdela guerra santa

62. Seguin Agustin (354-430) el mundo de los hombres esta dividido en
dos sociedades:. la ciudad de Dios, que es de aquellos que quieren vivir seguin
el espiritu, y la ciudad terrestre, que es de aquellos que quieren vivir segun la
carne. Esas dos ciudades, sin embargo, se encuentran mezcladas. L os buenosy
los malos viven indiscriminadamente juntos hasta e fin de los tiempos. La
ciudad de los hombres carnales no es idéntica al Estado secular, y la ciudad de
Dios no es idéntica a la Iglesia. Sélo Dios sabe a quién escogio y quién se
perdera

Estas preguntas surgieron en el seno dela cristiandad (sociedad eclesial
unida con & Estdo): ¢Los cristianos pueden recurrir a la violencia para que
triunfe la verdad de la Unica fe? ¢Pueden los cristianos destruir a los hergjesy
alosinfieles, cuando no se quieren convertir?

63. Desde Constantino (280-337) reinaba la autoridad secular sobre la
comunidad cristiana, garantizando la paz, la seguridad, e orden publico.
¢Estaba permitido a cristiano procurar acabar con la violencia mediante la
violencia? ¢”Amad a vuestros enemigos, haced el bien a quienes os odian”
(Mt. 5,44; Lc. 6,27) es aplicable para gobernar un Estado? ¢”A quien te golpee
una mejilla, preséntale también la otra”? (Lc. 6,29). No violencia por la
autoconservacion, mantenimiento de la propiedad legal y la defensa de los
débiles. Los eruditos medievales recurren a los textos de la antigledad
grecorromana y de la tradicion judio-cristiana. Ambos mundos fueron
fundidos en un nuevo codigo de comportamiento: la doctrina de la guerra
justa.
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Conforme a los romanos, la relacion entre las personas corresponde ala
relacion entre los Estados. La guerra era aceptable tanto al expulsar o vengarse
del enemigo cuanto en defensa de aliados y para recuperar propiedades
conquistadas. Este parecer juridico hacer de una situacion conflictiva, los
romanos lo sintonizaban con la actitud exdético-aristocratica que exigia
moderacion en la accion y consideracion de la proporciones en € conflicto.
Sin embargo, en una guerra justa era permitido tomar prisioneros a los
ciudadanos, destruir la tierra del enemigo y sagquear las ciudades. Asi eran
reconocidos los derechos para hace la guerra (jus in bello). Ciceron (106-43
a.c) fue quien hizo laformulacién de esta doctrina.

Los griegos y, particularmente, Aristételes, consideraban la guerra
como un medio para redlizar su tarea civilizadora respecto de los pueblos
barbaros y como un medio de autodefensa.

Del Antiguo Testamento los tedricos medievales conocieron el
procedimiento contra los enemigos que tenia € pueblo escogido por Dios.
Pues la guerra santa se encontraba desde el principio de Isragl como nacion:
por orden de Dios los enemigos eran destruidos y confiscadas sus tierras
(Josué, Gededn, Macabeo).

64. Ambrosio de Milan (339-397) fundié elementos romanos y judeo-
cristianos. e emperador podria conducir una guerra justa, pero la Iglesia
deberia controlar la actitud del corazon. La recta disposicion espiritua
conservaba a cristiano puro a los ojos de Dios en € cumplimiento de su
deber.

Agustin (354-430) fue mas al& para fundir el pensamiento romano-
juridico con € judeo-cristiano. Para €l |a guerra era un medio permitido para
restituir la paz y la justicia violadas y para castigar a los malos. Si hay una
recta intencién entonces la guerra para vindicar la justicia serd justificada
“Pues es la injusticia del adversario la que obliga a sabio a hacer guerras
justa”. La responsabilidad por la guerra es asumida por la autoridad oficial; el
soldado cristiano tendra que obedecer, en cuanto la autoridad no se oponga
explicitamente a mandamiento de Dios. Eso significa una ampliacién de la
norma ciceroniana. La guerra no esta justificada solamente por la recuperacion
del bien substraido y por la restauracion de una injusticia cometida, sino €
mantenimiento y la defensa del orden moral y la punicion de los malos
constituyen un motivo aceptable para la declaracion de la guerra. EI combate
contra los hergjes y la submision de los pueblos paganos por medios violentos
son acciones moral mente justificadas, con tal de que haya una recta intencion.
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Es laratificacion del Antiguo Testamento en € reino cristiano. Los enemigos
de Dios son los enemigos del reino. El cristiano tiene € deber de defender €
reino de Dios. El raciocinio se invierte facilmente: los enemigos del reino son
considerados como enemigos de Dios. La identificacion del reino con el bien
moral y la identificacion de los adversarios como enemigos de Dios a los
cuales se les niega & derecho de existir, permite una amplia justificacion de la
guerra. Causa del Reino = causa de Dios. El estado cristiano comienza a
pensar en categorias veterotestamentarias. El nuevo pueblo de Dios toma las
armas contralos malos.

€) Mediacion delaverdad paralaguerrareigiosa

65. En esta perspectiva, a emperador Carlo Magno (742-814) se le
llama defensor de la Iglesia. Los papas requieren auxilio militar contra los
sarracenos. Inicialmente no se acepta la conversion violenta de los hergjes,
tampoco la participacion del clero en la guerra. Pero un bellum Christi (guerra
en nombre de Cristo), emprendida contra los enemigos de la Iglesia, bajo la
iniciativa del papa, es luego considerada enteramente posible. En 1095 e papa
Urbano Il predicaba la cruzada en € Concilio de Cleront. La guerra santa
entra en el mundo cristiano. La cristiandad, gobernada por el papay por €
emperador, se identificaba con € reino de Dios y resguardaba la propia
existencia y los propios derechos en nombre de Dios por las armas,
exterminando a los infieles. Solo la Unica verdad, la Unica religién tenia €
derecho de existir: “Dios lo quiere” era el grito de guerra de los cruzados para
masacrar alosinfieles. Santiago el mata-moros se convierte en e mata-indios.

66. San Bernardo reinvidico para los militantes de la cruzadas: “los
soldados de Cristo combaten confiaos en las batallas del Sefior, sin ningdn
miedo de pecar por ponerse en peligro de muerte o por matar a enemigo. Para
ellos morir o matar por Cristo no implica criminalidad alguna, mas les
significa una grande gloria. Ademés de eso, consiguen dos cosas. muriendo
sirven a Cristo y matando, el propio Cristo se les entrega como premio. Cristo
acepta placenteramente la muerte del enemigo como una venganza y ademas
con mas placer, se entrega como consuelo a soldado que muere por su causa.
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En fin, el soldado de Cristo mata con concienciatranguilay muere todavia con

mayor tranquilidad”.>

67. Por la destruccion de la Iglesia de Santo Sepulcro, en Tierra Santo,
por los musulmanes, en 1007, en occidente se responsabilizd también a los
judios por este acontecimiento. Siguieron matanzas y persecuciones. El inicio
de las cruzadas es también €l inicio de la persecucion de los judios.

Las cruzadas comenzaron en los paises de origen: se esperaban lucros
inmediatos con la persecucion de los judios, muchas veces los judios
financiaron la cruzada para verse libres de las persecuciones. Muchas veces
los obispos y el Papa trataron de proteger a los judios de las hordas, pero sin
gran éxito. También la violencia contra los judios encuentra sus raices en la
interpretacion de la Biblia y en textos de los “Santos Padres”.

68. Muchas veces se cita contra los judios a Juan 8,44 ss: “Vosotros
tenéis como padre a demonio (hijos de demonio, del diablo) y queréis hacer
los deseos de vuestro padre. El era homicida desde € principio y no
permanecié en | verdad, porque la verdad no esta en él... El es el padre de la
mentira. Pero yo porque os digo la verdad, no creéis... Quien es de Dios, oye
las palabras de Dios y si vosotros no las ois, es porque no sois de Dios.”

69. Ambrosio de Milan (339-397) defiende a obispo de Kallinikon
cuyo sermon violento contra los judios causo e incendio de la sinagoga del
lugar. Cuando Teodosio (339-3979) manda reconstruir la sinagoga por cuanta
del obispo, devolver los objetos robados y castigar a los € ecutores, Ambrosio,
en su epistola 40 (PL 16, 1101/13; 1104 ss), defiende a obispo de Kallinikon.
El dinero delalglesiano se puede emplear en la construccion de una sinagoga
que es sede de incredulidad. Los judios escribieron es esta sinagoga: “Un
templo de incredulidad, construido con el dinero que fue robado a los
cristianos. Teodosio no debe repetir 1o que Julio quiso hacer cuando mando
reconstruir € templo de Jerusalén. Los que trabajaban en la reconstruccion
fueron devorados por un fuego celeste. Al final también los judios incendiaron
Iglesias y no restituyeron nada.

$t SAN BERNARDO. Obras Completas, Tomo 1, Ed. B.A.E., ;Madrid, 1983, pag. 503.
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¢Quieres dar este triunfo a los judios sobre la Iglesia, esta victoria sobre €
pueblo cristiano? ¢Esta alegria a los infieles, esta gloria a la sinagoga, esta
tristeza a la Iglesia?” La sinagoga es un lugar de infidelidad, la patria de la
ausencia de Dios, el escondrijo de la locura que fue condenado por el mismo
Dios. Después de los judios hicieron que este dia de victoria fuera un dia de
fiesta, como el de la liberacion de Egipto. “Yo querria ser castigado si eso
fuera un crimen. Declaro que inciendi la sinagoga, que a menos di la orden
para eliminar € lugar donde Cristo fue negado. Si alguien me preguntara por
gué no mandé a quemar la sinagoga de Milan ( le responderia que) gracias a
un suplicio divino (un rayo que cayd) ya fue quemada, y con ello no tengo ya
la posibilidad de hacerlo...” Ambrosio exige que los incendiarios no sean
castigados. Durante una misa, en presencia del emperador, Ambrosio
consiguiéd la impunidad para todos los implicados. (Carta 41 a su hermana
Marcelina, PL 16,113 ss).

f) Lateologia como instrumento de poder y como preconcepto

70. En su tratado misionolégico De Procuranda Indorum Salute (1576),
José de Acosta, provincia de la Compaiiia de Jesus en el Pert y autor del
catecismo del 11 concilio Provincial de Lima (1583). Escribe que el “nuevo
modo de predicar el Evangelio”, por lo tanto, la “nueva evangelizacién” no se
realiza por la via apostolica “sin ningn aparato militar”. Quien “quiera seguir
este modo de evangelizar con todos sus pormenores, en la mayor parte de las
regiones de este mundo occidental, dara pruebas manifiestas de una extrema
insensatez”. Y “no hay aqui que esperar un verdadero martirio (...) porque no
se recibe la muerte por lafe, por Cristo o por la religién, sino para darles con
la propia carne un manjar mas sabroso a su paadar, como es comun en €
Brasil y en toda la costa de la mar del Norte e este Nuevo Mundo (...).** Por
ello, seglin Acosta, es necesario “algin nuevo modo de predicar el Evangelio,
que sea acomodado a la condicion nueva de estas naciones”. La naturaleza de
los barbaros, dice el jesuita, “parece mezclado de hombre y fiera”, por eso, el
predicar debe ser acompanado por los soldados “que lleven los socorros

% ACOSTA, José de. De procuranda indorum salute. En: Obras del padre José Acosta. Ed.
Atlas (B:A:,73), Madrid, 1954, pag. 442.
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necesarios para la vida humana”. No seria prudente, “bajo especie de mayor

santidad, perder la propia vida y no ganar de modo la ajena”.*

71. Los jesuitas Manuel de Lobrega y Jose Acosta rechazan
abiertamente la “via apostolica” como método evangelizador en la conquista
de las Américas. Su “nueva evangelizacion”, por lo tanto, representa un
ruptura con la tradicion apostolica. Lébrega ironiza en carta al superior
general, Diego Laynes, que € padre Luis de Gra que queria la conversion de
los indios “por via de la pobreza y convertir a esta gente de la misma manera
gue S. Pedro y los apostoles o hicieran, y como S. Francisco, gand a muchos
por la penitencia y el ejemplo de la pobreza”. En su “Plan Colonizador”,
Nobrega dice que “primeramente el gentio se debe sujetar y hacerlo vivir
como criaturas racionales que son, haciendoles guardar la ley natural” pues
“este gentio es de esa clase que no quiere por el bien, sino por temor y
sujecion”. Después propone que, en cierto modo, todos los misioneros
propusieron:

“La ley, que les han de dar, es prohibirles comer carne humana y
guerrear sin licencia del Gobernador; hacerles tener una sola mujer, vestirse
pues tienen mucho algodon, a menos despues de ser cristianos, quitarles los
hechiceros, mantenerlos en justicia entre si y para con los cristianos. hacerlos
Vivir quietos son que se cambien para otra parte, s no fuera para vivir con los
cristianos, teniendo tierras repartida que les basten, y con estos Padres de la
Compafiia para que los adoctrinen”®*

V. Desafios teol bgicos hoy

72. La nueva teologia que acomparia la nueva evangelizacion entre los
pueblos indigenas exige de las Iglesias rupturas, desafios, (“dislocamentos”) y
nuevas actitudes. Exige los desafios de pasar:

¥ |dem, ididem, pag. 450y 443.
% Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil. Voll 1. Comissai do IV centenério de cidade de
Sao Paulo 1954, pag. 447-459, nim. 1,4y 11.
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. del paternalismo, alafraternidad:

. delaconversion forzada, a anuncio gratuito;

. de lamediacion entre | as partes, a una opcion por los indios;

. de lamonocultura autoritaria, a pluriculturalismo pentecostal;

. delaintegracion, alainculturacion;

. de la destruccion de la alteridad (tradicion, cultura, historia), a su
asumpcion y reconocimiento;

. del inmovilismo reduccional/ parroquial, alaitinerancia;

. de las “preocupaciones caseras” (eclesiocentrismo), al anuncia del
Reino;

. delatutela, ala autodeterminacion;

. de laignorancia dominante, ala sabiduria de las comunidades;

. de laracionalidad dominante, alarazon de esperanza indigena,

. del arca de No¢g, a la barca de Pedro...

73. Las Casas, en una situacion de “pesadisima opresion”, describio este
desafio de la siguiente manera: “Para extraer con mayor libertad y sin ningan
impedimento lo que intentaban conseguir como ultimo fin, a saber, €l oro, y la
plata en que tienen puestas sus esperanzas, no solo del os sudores y trabajos,
sino de la durisima esclavitud, y més todavia de la pesadisima opresion, de la
muerte, de la desolacion, de los grandes tormentos y de las demés injurias y
cargas no solo de innumerables hombres, sino de la mayor parte del género
humano: excogitaron n nuevo modo para encubrir de alguna manera sus
injusticias (...)

“Este modo es el siguiente: asegurar falsamente de las naciones indianas
gue estaban alejadas de tal manera de la razon comun a todos los hombres,
gue no eran capaces de gobernarse a si mismas, sino que todas ellas
necesitaban de tutores (...).

“Pero la verdad es que muchisimos de aquellos hombres pueden
gobernarnos ya en la vida monastica, ya en la economia y ya también en la
politica, pudiendo también ensefiarnos y reducirnos a las buenas
costumbres...”*

¥ LAS CASAS, Fray Bartolomé de. Del tnico modo de atraer atodoslos pueblosala
verdaderareligion. Ed. F:C:E: (C.P. 137). México, 1975. p4g.320 s.
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PLENARIO

El coordinador formula las siguientes preguntas para el trabgjo de grupos

1. Cudles son las principales contradicciones o problemas que tiene € efuerzo
teol 6gico hecho en d pasado por lasiglesasfrentealospueblosindios?

2. ¢COmo s pueden resolver hoy esas contradicciones?

3. ¢Cudles son las condiciones que hacen posible hoy una teologia india dentro de
lasiglesas?

El coordinador explica que las preguntas planteadas son un auxilio.
L os grupos pueden plantearse sus propias preguntas.

Laprimera, urge descubrir las contradicciones.

La segunda, es como se resuel ven hoy esas contradicciones.
Latercera, infiere por las condiciones parala Teologia India

Los grupos seran por afinidades. Las mujeres, indios y no indios deberan hacer
escuchar su voz. Entre los obispos, deben incorporar alos delegados episcopales.

Se propone que los miembros de las Iglesas evangdicas se integren. Otra
proposicion es que los religiosos evangélicos se junten. El coordinador ofrece la
posibilidad de que lagente se ubique segun su identificacion.

1. Prindipales contradicaones de la teologia ante los pueblos indios GRUPO DE
INDIGENAS

. Los que vinieron primero traian una carga 'y una experiencia resultante de la
guerra que tuvieron contra los moros. Primero predicaron a un solo Dios, a
ver los cultos y ritos indigenas no compartian con su forma de pensar, por lo
tanto vino laimposicion.
. Lavision de Dios que traian la identificaron con € poder. La teologia quedo
como instrumento de dominacion, poniendo una contradiccion fuerte,
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. Hablaban de Dios, pero con sus hechos justificaron @ dominio. No supieron ver 1o
bueno que habiaen edtas culturas.

. Al llegar lardigion crisiana, seinicié ladestruccion delasrdigionesindigenas, que se
hizo asangre y fuego. Se destruyeron las representaciones, los templos, también hubo
destruccion mentd delamemoriahistoricay teolégicadelos pueblosindios.

. Lardigion cridiana es un tanto tedrica'y menos practica; la rdigion indigena esta
més en la practica concreta, basada en su cosmovision.

. Los misioneros no reconocieron que aca ya habia teologia. Todo o vieron pagano,
diabdlico. Predicaron un Dios liberador, pero en la practica aqudlos crigianos
esclavizaban.

. Nuestra comunidad india vive en comunidad. En la Teologia Crigtianase habla
de un Dios persond. Nuedtro Dios es comunitario. Se rompe un edilo de vida
comunitaria, lade dar lavidapor € pueblo.

. Lasdvacion que se nos propuso tuvo muchos € ementos condenaorios. Se condend
lavidade pueblo, su cosmovision.

. Por méas que los misioneros predicaban en contra de los ritos y costumbres de
los indigenas, no han muerto totalmente. Existen todavia. Es una contradiccion,
porque dlos decian gque se tenian que acabar, que eran del demonio. Pero nosotros

decimaos que no fueron inspirados por & demonio Sno por Dios. Por eso no se han
acabado.

. La evangelizacion hay que verla desde los espafioles y desde nuestros
antepasados.

Desdelavison misonerahay unasoladternativa, lalglesa Catdlicaes la Unica, por
eso botaron alos moros de Espafia. Con esa mentalidad entraron aqui aimponer
el crigtianismo. La contradiccion se da aqui: Latradicion de nuestros antepasados
y nuedtra rdigion permanecen. Tenemos normas cridianas y normas de nuestras
culturas. Nosotros no sabemos qué hacer, seguir unau otra. Aveces nosotros mismos
condenamos nuestra religion. Nuestras précticas estén distorsionadas. En rdlacion a
nuestraiglesia protestante. No se ha hecho un esfuerzo teol 6gico.
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. Dentro dd cristianismo hay una contradiccion: Laiglesa colonid estaba en directa
contradiccidn con las bases mismas. Era una comprension de Dios de mano con €
poder. La teologia legitima ese proceso. No hay apertura a nuestros pueblos, slo
conquigay sometimiento.

. No es a nosotros a quienes primeramente nos tiene que interesar resolver las
contradicciones. En nosotros no ha habido esas contradicciones [entre teologia y
pueblos indigenas]. Sin embargo la contradiccion S se ha dado en los misoneros.
Nuestra religion no solo era de adoracion, abarcaba toda la vida. El aspecto que
ellos ignoraron fue que nuestra religion era comunitaria'y con amor. Nosotros
no teniamos €& rencor, ni € odio. Ellos chocaron con nuedra reigion. No
nosotros. Nosotros también chocamos y entramos en contradiccidn: La teologia de
nuestros abuelos ya no la tenemos. Tenemos solamente Ja Bibliay € Dios que nos
trgeron. Es un nuevo tipo de fraternidad. Pero los evangdizadores no vieron la
fraternidad que agui ya se vivia. No se asumio la universalidad. Somos Iglesa
Catdlicaseglin eso, pero no lo somos, pues quieren d uniformismo.

. Edtas contradicciones se ven, setienen que andizar. Entre nosotrosno ha existido la
contradiccion. Hemos sufrido condenacion. Hay actudmente una actitud de
continuar la préctica de nuestros pueblos. Nos tocaria hablar de las consecuencias
gue esto tendria en la teologia crigiana. Conden&nodas consecuencias de esa
teologia en nuestras culturas y religiones, independientemente de s 1os misioneros s
olvidaron de los fundamentos dd Evangdlio.

. Pero actud mente losindigenas catdlicos tenemos @ mismo problemague habia cuando
nuestra lglesia Catdlicaimpuso unateologia europea: fidelidad d Papa, d Magigterio.
Lateologia fluye desde |os obigpos por o tanto se impone alos grupos minoritarios.
Nosotros como sacerdotes estamos vinculados a elos. Claro que queremos asumir
|0 nuestro, pero ahi es donde vemos la contradiccion.

. Hay dos concepaiones. Parami los misoneras espafioles no trgeron una religion, fue
una accion que impuso una religion de Estado. No propuso € crigtianismo, S eso
hubiera hecho hubieraentrado en didogo con lasrdigionesindigenas.
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. Nuestros pueblos no eran imposicionistas y nunca se imaginaron que se les
estaba imponiendo algo. Se reconocia que cada pueblo tiene un proyecto. El
imperio ha negado € crecimiento de esos proyectos. La religion indigena se ha
replegado. Nuestrahistoriaes dialéctica: se da dentro de la opresion y dentro de
la liberacidn. Siempre ha habido en la cultura, en lareligion y en lalglesiala
estructura liberadora. Nosotros somos productos de ela. Pero, por otro lado
también ha habido lateol ogia-dominacion.

. Los espariioles vinieron a Evangelizar sin lo fundamental del Evangelio. Dios
es una busqueda. Nosotros lo buscamos dentro de nuestra cultura. Nosotros
tenemos Optica. Ellos venian por el oro. Buscaban un aparato legal parajustificar
su avariciade oro. No lesinteresaba dar a Dios. No tenian experienciade El.

. La discusion debe estar en torno a la Teologia India-Cristiana con la Teologia
India-India. Encontrar a Diosliberador con rostro indio.

. Nosotros estamos hasta ahora en la contradiccion. Cuando llegaron aqui los
misioneros llegaron con quienes no utilizaban ni larazon, ni la inteligencia, sino
la fuerza. Si ellos hubieran usado la razén, hubieran asumido la religion
indigena, y més bien la condenaron. Por |o tanto ellos sempre van a hablar de la
Teologia Indiacomo de unaanti-teol ogia.

. Lo que trgeron los espafioles fue anti-evangelio, porque Evangelio quiere decir
buenanoticia. Y anosotros no nos ladieron.

. Con laconquistay la evangelizacion nos dividieron. Nos han hecho mucho dafio.
Sin embargo estéd en lo més profundo un denominador comun: Dios. Ese seria €l
reto: aprender a aceptarnos. Hay que evitar enfrentarnos pues no lograremos ni
una, ni otra cosa.

SERVIDORES DE BASE

. Una de las principaes contradicciones provino de la contrarreforma catolica que
inmovilizaba. El complejo de superioridad de los misoneros. La
evangelizacion unida a proyecto colonia. El etnocentrismo con € que se actud.
Lateologiavino ligadaexclusvamente
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a una cultura. Proclamaba la salvacion, pero en la practica de la conquista con la
gue vino produjo muerte.

. Sedio laincapacidad de escuchar d otro. Fue unateologia con unlengugje diferente:
de Europa vino un lenguge y una accion basados en d intdecto. En América se tenia
un lenguge basado en d simbolo y en & mito. La iglesa se sentia como la Unica
depositariadelasdvadon.

. Lateologia judtificd la extraccion y robo de riquezas. No hubo cgpacidad de hacer
teologia fueradd sistema colonia. Se percibe alateologia como manipuladora de la
PdabradeDios.

. Falto d aporte de lamujer en culturas y sociedades con teologias integraes. Hubo
diferentes concepciones de economia, de sociedad, de celebracion. Aqui hubo un
olvido delatradicion e historiade lalglesia acerca de la dteridad, de la cultura. Asi
los indigenas son bautizados y entran alalglesia, pero como elementos de tercera
dase

. Los espafioles tenian prisa de convertir. Se dieron contradicciones entre los de linea
dominadora y los tedlogos profetas. En muchos casos se denunciaba pero no se
hacian esfuerzos de comprender la cultura. Bartolomé de las Casas vigjaba para
meorar la vida de los indios, pero no atacaba d sstema colonid. Sahagin no
comprende la sintesis teol6gica dd Tepeyac gque hicieron los indigenas. El intento
del Colegio de Sta. Cruz de Tlatelolco es destruido porque para agunos amenazaba
a ssemacolonid.

MUJERES
En d grupo reflexionabamos sobre estas contradicciones:

. La Teologia Cristiana desconocié d papd ordinario y extraordinario de la mujer,
gue es quien en lafamiliay en lasodiedad mantienelafe, las cosumbres, y alin lavida
misma. Eslamujer indigena donde se ha concentrado lamayor resstenciaala Teologia
Cridianacuando viene diadad poder y d proyecto dominante.
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Europa mangd una teologia raciond y la impuso a un pueblo que
tenia teologia concreta. En esto no hubo contradiccidn porgue logro su objetivo. Con
dlo vino a magnar a la mue convirtiendola a una
Situacion de esclavitud.

. Enlapergpectivaactud nos hacen leer la Biblia con una perspectivamachista. Pero €
hombre y la mujer son creados a imagen y semganza de Dios. Hoy dia, alnen lo
gue toca a rdigion y teologia, se valora més a varon que a la mujer. La lglesa
juega un papel, importante en esta marginacion porque esta unida d poder politico.
Lamujer notiene un espacio paragportar susexperienciasrdigiosas, defey teolOgicas.

SERVIDORESDE APOYO

Estas son | as contradi cciones que nos parecen mas importantes:

. Lafigurade Cristo como Unico mediador, ¢ddnde quedan las otras mediaciones? El
cristocentrismo se opone atradiciones orales y escritas, este planteamiento conlleva
y apoya d proyecto de dominacion, que es verticd, autoritario, centrado en lamisma
cultura portadora del mensgje de Cristo. Muchas veces, € cristianismo, en nombre
delaverdady dd amor gpruebaque se mate, se destruya, setorture.

. El texto biblico, como pdabra descontextudizada, se convierte en oposicion alos
textosy relatos indigenas también descontextualizados.

. La conceptudizacion teol0gica occidentd, frente ala smbologiay pensamiento y
rito indigena. La tradicion cristiana explica racionamente las cosas, la tradicion
indigena se funda en la "costumbre"'. La evangelizacion se ha reaizado con marco
cultura europeo, la cultura se impone y sigue triunfando € proyecto criollo sobre
el indigena. Por gemplo, d camino para llegar a lo transcendente en agunas
culturas indigenas se hace por medio del chamén o por medio de los aucindgenos
y € crigtianismo condenatodo esto.
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OBISPOS

| ntercambi &bamos opiniones sobre estas contradicciones:

. Laimposicion del deposito de la fe que muchas veces se ha hecho frente alas
culturas indigenas.

. La dlianza de la Iglesia con € poder del Estado. La religion se ha utilizado
como medio de dominacion en lamisma evangdizacion.

. La persistencia de la marginaciéon de la mujer dentro de la Iglesia, cuando los
grupos indigenas la valoran de manera muy diferente.

. Latodavia poca presenciadd indigena en la evangdlizacion como agente.
. El autoritarismo dentro de lalglesay la acentuacion de esto en la actuaidad.
. Lapresenciade ideologias dentro de los discursos religiosos y teologicos.

. El neoliberealismo de la sociedad dominante que pretende tener hegemonia
sobre todo, y lucha contralateologia de laliberacion.

. El sentido de infantilismo en que se tiene a indigena dentro de muchas
experiencias de pastora. No hay todavia iglesias autoctonas, cuando éstas son €
fruto mas valioso de la evangelizacion. Poca confianza en € indigena por parte
delaiglesiaestructura.

. La capacidad de control que se mantiene en las estructuras de laigledas.

. Un cierto romanticismo pastora y misionero después del Vaticano I, gque nos
hizo ignorar ciertas dificultades urgentes respecto de las culturas y religiones
indigenas.

. El rechazo de las culturas indigenas, a pesar de la aceptacion en algunas
partes. O sea, € querer conservar una cultura occidental. Etnocentrismo

eclesiastico.
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. Las sectas religiosas fundamentaistas, y la presencia de un ecumenismo md
entendido.

|IGLESIASHISTORICAS PROTESTANTES

A lo largo de la higtoria de estos 500 afios como contradicciones podemos
sefidar:

. El mensge dd Evangdio y dd Reino de Dios, en teoria sdvacion; liberacion y
amor, se proclaman; pero no sellevan alapréctica

. Lalglesaes contradictoria ala cultura, alateologiaindia. En vez de proclamar €
Evangelio dd Reino de Dios, ensefid dogmas. No didogo.

. El moddlo de la Teologia Catdlica, estaba basado en d moddo dd sitema feudd.
Por su parte, la Iglesa Protestante penetré entre los indigenas con d modeo dd
Sstemacapitaista

. Lateologiaeuropeay norteamericana contradicen alateologiaindia

. Lalglesia protestante dio apertura ala lecturay la reflexion de Mensge biblico
end idiomadd pueblo; mientraslalglesa Catdlicadio mas énfassen laliturgia.

. Los espafioles trgeron la teologia individudista, de muerte, contradictoria con la
teologia comunitaria, que esteologiade vida

OTROSCOMENTARIOSEN PLENARIO

. Nos parece que en |os escritos de Fray Bartolomé es darasu interpelacion d sstema.
Hace un cuestionamiento fuerte de lainjusticiade la conquista, de como se tenia que
devolver todo alos indigenas, detener la accion de dominacion. Redisticamente, un
individuo no puede hacer que la historia dé reversa, por dlo se coloca dentro de la
Stuacion concreta No sdlo tuvo smpatia por @ indio, Sno que hizo una defensa
teol 6gica, asumiendo posiciones que ni hoy mismo con
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todos los avances sostendriamos. Cuando defendio la legitimidad de los sacrificios
humanos dentro de las culturas indigenas sus interlocutores no encontraron cOmMo
refutarlo. El nunca hablé dd indigena como nifio, sSino como de sefior, duefio de
sus tierras. Para que d fuera sujeto, necesariamente se tenia que dar un cambio de
estructuras

. Con motivo de los 500 afios se ha sucitado una polémica en torno a Las Casas. E
tenia una concepcion teoldgicay pastord que incluia la vison de un proyecto de
liberacion. No le podemos exigir que tuviera toda una teoria sobre este asunto.
Igua mente sucede hoy con la proposicion de la alteridad. ¢Realmente la corriente
gue la propuso logra romper € cerco dd sistema dominante, o es una dteridad
dentro dd sstema? ¢Se trata de meter d otro en mi mundo, o se trata de romper €
cerco de mi mundo para meterme yo en e mundo dd otro? Eseesd problemadela
dteridad. Vddria la pena examinar esto en Bartolomé de las Casas. Parece que
ciertamente Sl rompio € cerco de su mundo para entrar en d mundo dd indio. Si
tuvo una concepcion utdpica. Actua mente las proposiciones de dteridad no logran
romper d sstema.

. LalineateolOgicadelalglesas hatenido interrupcionesy cuestionamientos en lo que
e refiere a la mediacion legitimadora de los Sssemas. El Vaticano [, Meddlin y
Puebla estan significando que la Iglesa no s quiere desentender de lo que ha
ocurrido durante sglos. Existen précticas eclesaes, aunque cortas, que no estan
conformes con un planteamiento legitimador de lateologia

. En Las Casas hubo contradicciones. Por g emplo, su ledtad alosreyes catdlicos, o
el recurso alas leyes para sanar |os excesos de la conquigta; la proposicion de nuevas
leyes que pudieran sanar la Stuacion, lo cuad no lograron. Su ledtad profunda con
Colon hizo que sempre lo defendiera, aunque sabemos que la postura ideol gica de
Colon es muy cuestionable. Nunca recurrié ni convoco a los indigenas, pero sempre
convood y recurtid alos reyes para cambiar laSituacion. También, enlo que erefierea
la rdigion, hay textos suyos en los que @ propone la subgtitucion de la religion
indigena
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2. ¢Como resudven hoy lascontradicdonesdelatedlogia crigianaantelas culturasy
lasrdigionesindigenas?

INDIGENAS

. Los misioneros trgieron una rdigion espafiola. Nosotros ya teniamos religion. Hoy
la situacion no es como la de aguel tiempo. Los indigenas no somos
monoliticos, como los de antes. No estamos ubicados bien, bien.

. Como indios, no podemos asumir esas contradicciones. Tenemos que tomar otras
actitudes en relacion a lo que ya se dio. Podriamos preguntarnos. Para los
cristianos Cristo es la maxima revelacion, paralos indios ¢cud seriala méxima
revelacion?

.No buscamos arqueologismos. Debemos buscar & sentido que le daban a las
costumbres; bgar alabase. Conocer € sentido historico de nuestras culturas.

. S hay que resolver |las contradicciones, se necesitaria unarevolucion, para que se
dé un punto desde donde tenemos que partir. El punto de partida antes era desde
lareligion cristiana. Hoy debemos partir desde |o nuestro, desde aqui se levantara
la teologia. Habria que hacer un cambio totd. Después, s € Evangelio hace fdta
enla cultura, setomaria.

. No se podrén resolver esas contradicciones s las Iglesa no dga dd ser
insrumento de poder. S parte dd Evangelio, podra corregirse de modo que haga
vder lardigion del indigena. Laiglesia catdlica considera que nosotros sdlo tenemos
"Semillasdd Verbo", 9 esto no secambiano podremos dialogar.

. Seresudven las contradicciones S serecuperalamemoriahistérica india, suvision
integral, su vida comunitaria. Tenemos que darnos esta tarea para ponerla d
sarvicio de nuestros hermanos. Vivimos en un sistema dominante que nos absorbe.
Hay que recuperar la logica india, y para €lo se requiere dar tres pasos.
investigacion profunda, proceso de formacion, difusion.
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. Nosotros, como agentes de pastora, somos contradictorios. Tenemos d problema
de integrala Teologia Indiaen lavidade lalglesa ¢O habra que sdlir de ella para
hacer lavida comunitaria?

. Dentro de laiglesa metodistala mayoria de los indigenas tienen yaun cargo, pero
siguen en las mismas contradicciones. Sus creencias contradicen su vida
comunitaria. Hay una ambigtiedad.

MUJERES

Pararesolver estas contradicciones

. Laiglesiainditucion debe tomar conciencia dd papd de lamujer y apoyar alos
sacerdotes y mujeres que optan por losindigenasy sus culturas.

. Es necesario empezar desde nosotras mismas, desde nuestras culturas, desde las
iglesias para cambiar €l concepto negativo que se tiene de la mujer en las
teologiasy en lasiglesias.

. Tenemos que rescatar |as vivencias existentes en la Teologia India. Actuar con
respeto y didogo hacialas culturas.

OBISPOS

L as contradicciones se pueden resolver:

. Mediante la gran ventgja de la presencia de indigenas en organizaciones de
variostipos, ain internacionales.

. Edtas Stuaciones se pueden resolver aplicando € decreto Ad Gentes que propone
varias lineas a respecto. P.e., € didogo con otras rdigiones, tomar en cuentatodo
lo positivo en lasrdigionesy culturas. Didogo positivo entodalaA.L.

. Fomentando una teologia mas vivencia, menos especulativa, una teologia que
se adimentara de la experiencia de la vida. Dando coherencia entre lo que se
predicay lo que se practica.
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. S participamos en un acompaiiamiento red de las bases, mediante unaiinserdon de
quienes no somosindigenas, cambiando de mentaidad, tomando conciencia

. Tomando muy en cuenta a los agentes indigenas de pastord, de manera
organizada, de modo que su experienciade fe vaya penetrando en lalglesa

. Llevando bien losintercambios ecuménicos. Propiciar € didogo interrdigioso.

. Dando un espacio red para que surjan las iglesias autdctonas. Eto implica muchas
cosssqueyasefido d Condlio, d cud hay queaplicar y vitdizar.

SERVIDORESDE APOYO
L as pistas de solucion que vimos son;
. Tratar de utilizar otras mediacionesy personas.

. Utilizar mas lateologiade Espiritu, que seria més afin con las culturasindigenas.

. Larevelacion no esté cerrada con € Ultimo gpdstol. Hay que dorir lareveacion, pues
édaescontinuaen lostiemposy en los eventos.

IGLESIAS PROTESTANTES Proponemos estas
soluciones.

. Conocer y amar las culturas, con unaactitud de didogo e inculturacion, gprovechando
|as herramientas antropol 6gicas y teol dgicas quefacilitan ese didogo y aceptacion.

. Que la teologia, por contrgparte, facilite ahora la conciencia contra d sstema que
actudmente oprime alos pueblosy las culturas.
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. El desplazamiento del sujetoy ddl lugar que hacey desde donde sehace lateol ogia.

. Quienes no somos miembros de la comunidad indigena tenemos que cambiar de
actitud.

. Revdorar losdementosteol 6gicos vaiosos delos primeros misonaos

. Unadternativade solucion, que yase da, esd que muchos evangdizadores se juegan
lavidapor € proyecto indigena.

. Quelalglesaasumasus erores higtéricosy se convierta

3. Condicionesparaquedentro delasiglesassurjala Teologia Indigena

INDIGENAS

. Fortalecer la autodeterminacion de los pueblos indigenas, y gpoyar laformacion de
losindigenas parael ministerio del sacerdocio.

. Los sacerdotes catdlicos y los pastores protestantes deben dgar espacio a los
indigenas paraque dlos mismos sean sujetos histdricos de su propio pueblo.

. Rescatar € pensamiento teol 0gico exigente que identificay daunaorientacion parala
transformeacion y liberacion delos pueblosindigenas.

. Fortaecer y promover & esfuerzo ecuménico anive deiglesas conlos movimientos
popul ares.

APORTE DE LOS SINTETIZADORES.
Se captan tres posturas como soluciones:
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1. Luchar directamente contra las contradicciones. Que la Iglesia tome
conciencia de aquello en 1o que obré mal. Que la Iglesia se convierta. Ya no
llamar bueno alo malo.

2. Partir de la propia cultura. No esperar a que nos dgen, Sno comenzar
nosotros, desde la cultura a vivir nuestra religion, nuestra teologia, nuestras
tradiciones, crear espacios. Tenemos derecho paradlo.

3. Didogo. Una vez que lalglesia, por su parte, toma conciencia de sus errores, y
los indigenas se congtituyen pueblo-iglesia, instaurar un didogo ecuménico,
respetuoso, mediante €l cua podamos ir caminando y enriqueci éndonos.

Hay dos claves en |las constantes:

Una, desde & mismo pueblo indio. Otra, actuando desde lalglesia. Los indigenas
se sSenten pueblo indio, y se sienten Iglesia. Y esas contradicciones se van a
superar como d pueblo indio vaya diciendo. Ha fdtado bastante reflexion. Las
contradicciones son més grandes dentro de la Iglesia. Las contradicciones dentro
dd pueblo son tremendas. Por un lado estar en la historia, llevarla adelante; por
otro la angustia de rescatar la memoria historica.

Todo se puede resumir en una sola cosa: La experiencia. La experiencia como
instrumento de teologia, deiglesia, de cultura

La grandeza de Bartolomé de las Casas es precisamente €l haber tenido
conciencia de lo que se estaba viviendo. En la Historia de las Indias, que escribe d
fina de su vida, serefiere asus contradiccones

Losindios, en Cuba, ante la presencia de los peninsulares huyeron alos montes. Y
regresaron atraves de la accion mediadora de Las Casas. Y Fray Bartolomé se
pregunta "Pero, volvieron ¢para qué fin?'. Los egpaioles se puseron muy
contentos viendo que los indios regresaban. Las Casas fue conciente de que los
habia traido para que poco a poco los matasen en las minas, en los trabajos..
Como finalmente los mataron.
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3. METODOLOGIA GUADALUPANA
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EL METODO TEOL OGICO GUADALUPANO

Clodormniro L. Siller A. CENAMI
0. Introduccidn

Cuando vinieron los europecs a este continente, en & dglo XVI, los primeros
sacerdotes y rdigiosos tenian como migon acompaliar a los "conquistadores” y
asistirlos en su vida espiritual. No venian a evangelizar, recordemos que se
pensaba que los indios no eran personas humanas ni Ujetos de evangelizacion.
Pronto esta actitud fue contestada fuertemente por aguellos que defendieron laracion
didad dd indio proponiendo una pastord y evangdizacion que tenia por objeto
compadecer d indio, consolarlo, darle esperanza. Aparecieron entonces los llamados
"cridos sufrientes’, las imégenes dolorosas, d Santo Entierro. Nosotros, hoy, no
estamos de acuerdo con una evangelizacion de este tipo, pero como posicion , en
aquel contexto de pesadilla, representd un avance notable: d indio § puede ser
evangelizado porque es persona

Unatercera posicion, la de los utopistas como Vasco de Quiroga, proponia que €
indio debia entrar con todo derecho d mundo de la cristiandad como la dternativa
posble d cristianismo que se estaba desmoronando en Europa. Al indio hay que
consolarlo, g, pero debe de participar también, se debe integrar d mundo de la
colonia que existe en s y para Si. El indio entra ala colonia, aprende y habla €
idiomadd sstema, se hace de habilidades, es sano corporamente. Seincorporaala
lglesa. El indio representd una fuerza economica 'y socid que puso en pdigro €
mercantilismo de la famosa Nao de China. El es d artifice de las iglesias y
catedrales, € escultor, € orfebre que hizo retablos, copones, custodiasy dtares.
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Bartolomé de las Casss llevd més dlalaraiz de su cdo evangdizador. Al indio se le
debe redtituir en su republica, se le deben regresar lastierras, tiene todo d derecho de
mantener su cultura y religion. Vera Paz se establecerd € territorio donde, en la
libertad, se puede evangdlizar d indio, porque en lalibertad esd Unico modo de cumplir
con las exigencias dd Evangdio. Todaviano se ha desatado toda lafuerza espiritual
gue posee € dinamismo y testimonio de San Bartolomé de las Casas. De su
posicion, no voy aabundar mas.

Ahoravamos aver otro proyecto de evangdizacion y de teologia, € que propusieron
losindios. Se puede resumir en estas paldoras: al indiolo evangdizad indio.

Hubo misoneros que s cuesionaron cOmo era posible que después de un cierto
tiempo no habia muchas conversones, no pasaba nadaa nadie le interesaba red mente
e Evangdio, cas todos los pueblo seguian en la préctica de sus antiguas creencias
practicando los ritos de antes. Entonces sefundad Colegio dela Santa Cruz de Tlatdol
ese proyecto franciscano que no sabemaos cuando vamos aterminar de comprender en
todas sus dimensiones. Condstia en cgpacitar d indio en todos los niveles, hacer
cuadros econdmicos, sociales lingligticos, politicos, culturales. Los logros fueron
increibles, que dli s= aordd condituye un tesoro de vaor incaculable. La
antropologia inventada entonces por Sahagun junto con los dumnos ( colegio, los
tratados de medicing, los vocabularios, todo dlo no tiene parangdn en ninguna otra
parte. También se rescato la tradicion culturd y mitica. Alli se recuperd la memoria
dd indio. Alli y en essmomento surge € texto dela Virgen de Guaddupe. Evento con
e quedgunosestan afavor y dgunosen contra; hay gparicionigtasy tigparicionigas.

Pero, qué sucedié. De dlo tenemos un texto por d que, después de someterlo alas
criticas més severas delalingliigicay del estructurdismo, estamos seguros de que €
evento guada upano primero una tradicidon que se contaba, se danzaba, e llevaba de
boca en boca de pueblo en pueblo. Tuvo una vida autonoma de muchos afios,
independientemente de cuaquier tradicion impresa. De repente, se pone por
escrito. Este texto es € que nosotros vamos a abordar ahora. A mi me parece
gue es un texto teoldgico, aunque acercamiento a @ ha sdo desde la pagtord y
desde laantropol ogia
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Todavia espero d dia en que pueda entrar de lleno d manantid y cauceteoldgico a
los que d Nican Mopohua ha dado origen.

"La historia de la Virgen de Guadaupe, que se contiene en € Documento que
conocemas precisamente como Nican Mopdhua, no obstante que € origind esta
escrito en lengua ndhuatl o mexica, después de unavida propia que fuelaqueledio
arago en d pueblo, no Unicamente en € centro de México Sno de todo d paisy de
otras partes del continente y hasta de China, poco a poco, por la labor ideologica
de despredtigio delo indio, delalenguay de latradicion indigenas, circulabatan solo
en cadelano, y de td manera la lengua canalizaba la ideologia dominante, que la
"historid" nos aparecia bastante extrafia, sencilla, infantilizada, genaalardigion de
puebloindio y mestizo pobre que viviaintensamente unainfinidad de précticas.

En 1981, con motivo delos 450 afios de las gpariciones, hicimos unalectura del texto
origina, no a nivel de las paabras, sino de los simbolos, con lafindidad de que,
apoyados en las explicaciones que de esos Simbolos se nos dan en |os mitos antiguos,
pudiéramosllegar d sentido origind y fundante que lavida rdigiosa guada upanatenia
Asi nos gpareci6 un discurso totalmente "nuevo”, que cadaba muy profundo. Esos
resultados se dieron a conocer en "Anotaciones y Comentarias al Nican
Mopohua*, "Flory Canto dd Tepeyac', "La Evangdizacion Guadalupana”, "El
Método de la Evangdizacion

Guadalupana, " Para conmprender € Mensaje de Maria deGuadalupe”’.

Dede d primer momento, d dar los primeros pasos por ese caminar de la Teologia
India que s contiene en & Nican Mopdhua, todo fue descubrimiento, sorpresa,
admiracion, revelacion de dimensionesrdigiosasy espirituaes.

2. El mé&odo teolégico guadalupano

Hoy, después de diez afios, ante & estimulo y la motivacion de los indios que estan
clarificando € méodo para hacer teologia a partir de su experiencia rdigiosa,
compartimos los dementos més sobresdientes dd méodo que se Sguid para ecribir
e texto que nos harra "cdmo hace poco se aparecié maravillosamente la sempre
Virgen
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Santa Maria, Madre de Dios, nuestra Reina, dla en d Tepeyac, que se nombra
Guadaupe' (v. 1). Es un méodo propio, completamente inusud para la teologia
profesond da que estamos acostumbrados. Pero, como se verg, lateologiaindiade
Nican Mopohua no solamente es una teologia religiosamente vivida como
experiencia’y como aspiracion, como proyecto comunitario y persond; es también
unateologiaredizadaen un marco profesond de muchadtura

Autor colectivo

Hay una fuerte tradicion de que € famoso y erudito indio Antonio Vderiano
escribio d Nican Mopdhua. Y esto es cierto, d lo escribid. Pero @ no fue € autor,
sino uno de los autores. Cuando se andiza d texto, estrito en un nehuatl espléndido,
cadencioso, sonoro, dramdico, filosofico y hasta poético, se descubren en é varios
estilos, repeticiones, diversos usos de las pdabras extranjeras que en é aparecen. Por
gemplo, ala Virgen s la llamaingenquizca ichpochtli (la sempre doncdlla) (v. 42)
Togihuapillatocatzin (nuestra Reing) (v. 1) pero también e le dice Santa Maria (en
espanial) (v. 100) o Sancta Maria (en latin) (v. 1), y se vé que estas menciones le dan
cierta tondidad, acento y perspectiva diferente, segiin € autor de ceda parte d cud
probablemente defendia su punto de vista. Asi, un gemplo interesante de esto lo
tenemos cuando alaVirgen lallaman también Nochpochtziné ("Duefio Mio") (w.
21,3541). Las repeticiones son més bien d modo como se introducen, sobre €
mismo tema, otros elementos que no se habian precisado antes; asi sucede con
los pasgjes repetidos de los cantos, d principio delanarracion, o de lasflores, cas d
find.

Teologia india articulada con la cristiana

El evento del Tepeyac se presenta en primer lugar como una experiendanueva.
Lo que dli se contiene no formaba parte de lo que predicaban los evangdizadores.
No Unicamente podemos ver la experienciardigiosadd pueblo indio en cuanto td,
gue vive sus antiguas creencias, Sno ladd indio que ademas aceptatanbién lanuevafe
(v. 4), conoce lafunadn de lalglesa (w. 649, ec.). Ademés d contenido del texto se
dirigealosindios, pero también sedirige alos evangdizadores (w. 26, 43-44, etc.).
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Teologia como verdad ddl indio

Todo d discurso del Nican Mopohua se rediza dentro de lalogica 'y pensamiento del
indio smbolizada en lasfloresy € canto. Para d indio mesoamericano laverdad se
expresaba con € difrasismo in xochitl-in cufcatl, (flor y canto) y de hecho, € texto
gue anaizamos comienza entre cantos (w. 9-10) y termina en medio de un brotar y
desparamarse de flores (w. 79-87, 89, 93-92, 102-107). Sdlo hasta que este
difrassmo smbdlico se cumple se completa también & sentido de la
evangelizacion que realiza Juan Diego. Pero 1o mas interesante de este discurso es
gue la verdad dd indio, es decir, todo aquello que sucede y se debe redizar en €
Tepeyac, se muestra también como la verdad del otro, la verdad de
evangelizados Cuando € otro acepta y vive la verdad dd indio, acepta 'y vive €
Evangdlio, e&viviendo plenamente su propiardigion (w. 108-110).

El Nican M opdhua, teologia para una nueva evangelizacion

Lo que se dice en € Nican Mopdhua no es simplemente una traduccién del
anuncio evangdico a idioma y la idiosncrasa de indigena. Tampoco es la
"verson indid' de lo que los evangdizadores estaban haciendo. Este discurso esla
comprendon india de su propia tradicion rdigiosa vivida en las nuevas
circunstancias de colonigje y evangdlizacion. El Nican Mopdhua es en definitivala
comprension indiade laevangdizacion.

L enjuage usado

. Bl texto de nuedtro discurso esa en lenguanahuatl, que erad idiomade los Aztecas y
se usaba como lengua "francd' en todo € territorio de Mesoamérica En € Nican
Mopdhua se encuentran agunas expresones del antiguo lenguge mitico rdigioso, e,
indugve, agunas que no encontramos en los vocabularios de la época (como € de
Moalina) o0 en algunos posteriores muy sistematizados (como & de Rémi Simeon).
Este es d caso de la expresén momachioti neztiquiz (se pintd, aparecio de
repente)(v. 107) que, muy probablemente solo mangjaban los tedlogos anteriores a
lainvasion europea.

Los mecanismos usados para expresar complementariedad, servicio, totdidad, etc.,
nos parecian en d texto espaiiol badtante extraiiosy le
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daban a la narracion una sensacion de pesadez. Hoy, leidos en su texto y contexto
indios, todo €llo se revela como una gran riqueza que nos permite percatarnos que la
estructura del documento es definitivamente nahuatl, escrito cuando alin estaba
vigente esa estructura.

. Cad todo d texto esta vaciado en simbolos. Laredidad, laguerra, lapaz, la ciudad,
la verdad, la catequess, d templo, la psicologia de los persongjes, todo se
encapsula en los simbolos de |a cultura nahuetl.

. Perolo principa detodo es que d marco generd es mitico. Alli no tenemos nosotros
la redidad de lo que se vivia 'y de lo que se creia, 1o que nos gparece en € Nican
Mopohua es es lainterpretacion de fe de laredidad y de las repuestas rdigiosas aesa
redidad. La mayoriade estas interpretaciones, que son las que nos permiten entender
la verdadera profundidad del discurso, estan traidas de los grandes mitos de la
creacion dd mundo, de laformacion de lahumanidad y delos pueblos, y delaviday
accion de Dios, que conocemos como d mito del Quinto Sol,Los Anales de Cuauhtitlan,
y los contenidos en los Codices Borgia, Florentino, Borbdnico, ec., y otros documentos
como la Tira de la Peregrinacion. Frases como aqudla "cuando aln era de noche’
(hud ocyuhuatzinco) (v. 7), gparecen también en d mito de Quinto Sol y en la
narracion de la creacion de la humanidad actua que nos congigna latradicion Maya
end libro dd Pop Wu;.

Lenguajedialégico

Nuestro texto nahuatl usatambién paabraslatinas como laque ya citamos de Sancta
Maria o lesu Christo; pero trae también muchas espafiolas como Dios, Santa
Maria, obispo, nombres de personas como Juan de Zumdarraga. Y tan nos parece que
es un lengugje did dgico, de puente, de contacto con laotra cultura, que, p.e., N0 e nos
da d nombre indio dd vidente dd Tepeyac (Cuauhtlatoatan = El que habla como
aguila), Sno que se mencionara unicamente su nombre de bautismo: 1uén Diego (3).

L ateologia guadalupanarecogetradidonespropiasdd pueblo

De todos es sabido que cuando s hicieron las llamadas "Investigaciones
Guada upanas de 1666", con € fin de documentar la solicitud
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paratener unamisay oficio propios paralaVirgen de Guaddupe, € Lic. Luis Becarra
Tanco, uno de los tedigos, presentd una documentacion impresionante. Pues bien,
habia comprobado é que lo que se contiene en e Nican Mop6hua lo cantaban los
indios mientras danzaban frente d santuario de la Virgen y también en los pueblos
donde teniaermita o templo (4). Es decir, lateol ogia guada upana antes que nadafue
un evento, luego unatradiciéon que se narraba de boca en boca, luego se puso en
cantos para la danza ritual y, findmente, se redactd en texto. Pero no slo, esta
teologia recoge a un sujeto y pueblo existente previamente y que no tenia ya lugar
protagonico en la nueva Stuacion de colonia. También recupera un lugar sagrado, €
Tepeyac, que, desde sglos antes de la venida de los primeras evangdizadores, ya
estaba consagrado por la tradicion para Tonantzin, nuestra Madre, la Madre de los
Dioses. Mas aln, nuestro texto trae y hace contemporanea una teologia que era la
misma que usaban los tedlogos mexicas, y, en generd, la mayoria de agudlos que,
durante milenios, hebian aisbado € fondo de sus corazones y de su historia para
descubrir la presenciay la accion de Dios. Por €lo la manera de hablar de las cosss,
de las personas, de la trascendendia, de lo que nos sobrepasa, es la misma que
encontramaos en la mayoria de los textos religiosos que han llegado a nuestros dias
procedentes delaculturay rdigiones prehigpdnicas.

Sujetodelateologiaindia

El sujeto de la teologia india es d mismo indio. Son los empobrecidos por € nuevo
ssema socid que se origing a patir de la guerra (v. 3), y que se encuentran viviendo
en la opreson y que etdn sambolizados en € pobre campesno sn tiera
nicnotlapaltzintli (v. 2). El autor y € actor de estateologiaes e oprimido noxocayduh
(v. 20), y ha 9do psicologicamente destruido (w. 39-41). Ese sujeto ha sido ya
evangdizado y creyente (w. 28,79-85), pero que no tiene d mismo credibilidad
dentro dedl sistema religioso (w. 32, 50-54), aunque ciertamente si vive una fe
coherente y acepta la mision que se le encomienda (w. 45-48). El indio es
religioso, segun la tradicion ancestrd, y manifiesta su fe en d sarvicio d pueblo
smbolizado en d tio (w. 60-63), y no tanto en d acto externo, que, induso evita, aunque
lo pueda redlizar en contacto directo con lo divino (w. 64-68). El sujeto de la
teologia es custodio de latradicion que se nos presenta
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como "flores’ (v. 89), tradicion que, d mismo tiempo, comunica miembros de
otras culturas (w. 93-96).

Recondruccion dd indio sujeto delateologia

En & Nican Mopdhua, en un primer momento, € sujeto teoldgico indio fracasa
en su mision dentro de lalglesia (w. 30-33), y este fracaso, simbolo del desastre
globa de su experiencia dentro del sistema socid, lo destruye, 1o desmorona
psicologicamente (w. 35-41). De dli que, en la vivencia religiosa que hace en €
Tepeyac, la Virgen tenga que reconstruirlo (w. 42-44), para posteriormente
confirmarlo diciéndole: "Tu eres mi embgjador, en ti pongo toda mi confianza" (v.
87). Pero no bastala experienciardigiosa intima, lareconstitucion del sujeto indio
|a tiene que hacer e mismo indio, en su propio dramay en su propia historia: le
dice @ a obispo gue le entrega las rosas para que crea que o enviala Virgen, pero
“también para que aparezca la verdad de mi palabray mi mensge’ (w. 100-102,
106). Y edta recondtitucion del sujeto indio debe repercutir en la actitud de la
lglesiahaciad pobre (v. 11).

L ateologia india denuncia la estructura social

El texto de teologia india que estamos examinando aborda la injusticia del sstema
socid de muchas maneras. En primer lugar la pone como contexto (v. 3). Después
la opresiéon se pone como incompatible con la fe Dice Juan Diego a la Virgen,
"Duefia mia., mucho te suplico que le des tu encargo a uno de los nobles mas
valiosos, los conocidos, estimados y respetados’, a lo cuad le responde Ella:
" Aungue son muchos mis mensgjeros a quienes puedo dar & encargo., es de todo
punto preciso que con tu mediacion se cumpla mi voluntad” (w. 41-42). En otro
momento esa injusticia se rechaza mediante &l dinamismo de cambio que se
propone la Virgen (w. 23-25). También se denuncia € comportamiento de las
autoridades religiosas (w. 35-38), y la actitud doble y de confidente que tiene €
misionero hacia personas éticamente no confiables (w. 56-59).

Teologiay cultura

La teologia contenida en e Nican Mopohua utiliza la cultura del pueblo como
matriz que le da su sentido alaproposicion evangdi-
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zadora que hace. Se sirve de la cultura como vehiculo mediante la cual pasaalos
destinatarios € mensgje y la intencion que tiene. Findmente, es la posibilidad, en
el pueblo, de que efectivamente se entienda. Por eso nuestro texto esta escrito en
nahuatl, usa continuamente & lenguge smbdlico, se gpoyaen d marco generd de
los mitos ancedtrdes. En generd, la estructura dd Nican Mopdhua es la misma que
requeriria, un texto culturd como tantos de los que conservamos como patrimonio
perteneciente a aquellos puebl os.

El templo

Seglin esta narracion teoldgica la Virgen tiene su "casd' en México Tenochtitlan (v.
21). Alla estén también ese monstruo histérico que fue Hernan Cortésy su catervade
secuaces. En d mismo lugar se encuentralasede dd obispo recién llegedo. Sucede que
la Guaddupana quiere que ahora se le construya un templo, "aqui” (v. 23), en €
Tepeyac (v. 8), precisamente en d mismo lugar en & que, sabemos, antes |o tenia
Tondntzin, nuestra Madre, la Madre de los Dioses. ESo quiere decir gque, por un
lado, el templo continta dentro de la tradicion antigua 'y con € prestigio que ya
tenia € templo y d culto de Tonantzin (cosa que ya habia percibido oportunamente
Sahagun); por otro lado, desde € punto de referencia de la estructura socia
dominante, € templo tiene que estar "aqui”, es decir, fuera de la dominaddn.

Ese nuevo templo, simbolo de una nueva evangdizacion, tiene una funciéon socid
para oir y remediar las angustias, miserias, penas y dolores (w. 25). Decimos que
es un simbolo porgue finamente se nos dice que todo eso e redizo afuera dd
templo, enlacasadd tio Juan Bernardino (w. 75-76), para continuar con latradicion
perenne de estos pueblos de que la propia casa (w. 116-118) es también una
"teocaizn”, una emita, en la que, de manera por demas dmple, sobre una mesa
adornada, seledaculto aDios.

Pero, tenemos que notar también que esa funcién religiosa del templo, de
"modrar y dar amor, compason, ayuda y defensd’ (v. 23), segun nuestro texto, se
comienza actuar, concretamente, no por iniciativa divina, Sno por iniciativa del
misSmo sujeto indio, Juan Diego (w. 60-62).
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Esetemplo no eslaobradd obigpo, ni lade Juan Diego, ni ladelos, fondos dd patronato
red. Es la obra de todo € pueblo, ala que @ acude cuando se le "convocd” (v. 112),
muy probablemente con d mecanismo que hoy conocemos como tequio (trabgo) o mano
wudta 0gozona, o faena comunitaria

Rdigidonenloritua

Aungue es mucho € acento que € texto pone presentando una reigion que se
expresa eminentemente en lo socid, es necesario notar que No esta menos acentuado d
agpectoritual de esardigiony teologiaindias. Juan Diego esunapersonadd pueblo, o, d
menos habia sdo devudto d pueblo a causa de la guara Su nombré indica que
perteneciaaun cierto grupo: Cuauhtlatoatzin: "El que hablacomo Aguild’, esdedir, d
gue tiene una habla mediadora, rdigiosa. Pero es rdigioso porque 1o escoge la Virgen,
porque didoga con dla, porgue actta como su embajador muy digno de confianza,
porgue vive la coherencia de aceptar d obispo en condiciones por demas frustrantes,
porque insiste en su misién, porque sanad pueblo, porque vive paralaverdad india.
Muchas de sus actitudes, de su manera de comportarse, de actuar respecto dd monte
(w. 12, 64), son movimientos rituaes, litlrgicos, acordes con latradicdon celeorativa de su
pueblo. Acordes con € smbolismo de su nombre.

Lalglesa

La iglesa no agparece en nuestro texto en su luz proféica, eficazmente
evangdizadora. Recordemos que es una lglesia que rechaza d mensge evangdizador
delaVirgen queletrae d indio (v. 30); que se comporta como incrédula (w- 32, 36-38),
gue destruye autilmente d sujeto de edta teologia (w. 39-41,46); que espia a agud que
tiene fe (w. 56-57), que usa una éica doble (w. 56-57); que no confia.en d indioy lo
reprime (w. 57-60). Es dedir, que etando nosotros solamente a lo que nos presanta d
texto, lalglesa, en agud momento, es un obstaculo paralaevangdizaci dn guadd upana.
Obgaculosideoldgicos

Lastuacion soad habiaintroyectado end indio qued pertenece aunadaseamarrada
(corad), que esusadacomo escalafon (escdilla)
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gue es un desecho repugnable (mierda), que esta desgajada del conjunto dominante
de la sociedad (hoja). Todo esto lo asume y lo interioriza € indio como
incapacidad socid y religiosa ante € proyecto de la evangdizacion dd Tepeyac
(w. 39-40).

Laautoridad edesal

Se la entiende como medio paralograr que se haga la voluntad de la Virgen (v.
26). Pero no acepta de buena gana jugar este papel, por lo tanto cas es
necesario que € indio la tenga que forzar para que cumpla la funcién que le
corresponde en la evangelizacion (v. 88). Finalmente la iglesia institucion
aparecera humilde, despojada de toda prepotencia, sirviendo como medio
eficaz de liberacion (w. 108-110).
Verificabilidad

La teologia que se nos muestra en € Nican Mopbhua esta sujeta d criterio de
verificabilidad de sus postulados en la practica Es grandioso d objetivo que se
propone, sanar d pueblo, remediar sus maes, atender sus miserias. Pero esto debe
necesariamente ocurrir en la realidad social, de otra manera estamos en la
dienacion completa. Por élo Juan Diego, una vez logrado su objetivo, apenas
iniciada la condruccion dd templo, inmediagtamente indste en ir a verificar 9 s
cumplio € nuacleo central de la gesta guadalupana (w. 113-120). Como s ve, €s
una verificacidn minucdosa, detdlada, con testigos, de modo que no se pudiera de

ninguna manera poner en tela de juicio ni la vivencig, ni la creencia, ni la redidad
objetivadelardigiony lateologia

3. Conclusion

El Nican Mopohua es un texto privilegiado de Teologia India. Hecha por indios, con
culturaindia, con categorias indias, con experienciaindia, paralos indios; aunque no
excluyed destinatario no-indio.

Lo interesante de este paradigma es que muedra con mucha claridad que la
mentalidad y la concepcion teoldgica india no ofende de ninguna manera la
perspectivateoldgicacristiana. Y, por otro lado,
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resdta a todas luces que o indio hace gportes importantismos en lo que se refiere a
evangelizacion, ala historia de la salvacion, a la manera de concebir la divinidad,
d sentido delardigiony delafe.

Enagud tiempo, 1531, adiez afiosdelainvason, etamosen laposbilidad de afirmar
gue lo gque se contiene en nuestro texto es reamente una teologia auténticamente
indiaque sedio yadentro de una redidad asmétrica de dominacion que eslaque alin
prevaece paralamayoriadelosindiosend continente, [o cud nos proporciona

pistas para€ caminar que hoy quiere hacer laTeologialndia

Edta teologia dd Nican Mopdhua solo se puede entender en toda su profundidad
cuando se la percibe desde d indio, desde la diferencia red dd otro. Recordamos
cdmo, cuando anteriormente leiamos este mismo texto, pero desde las categorias
occidentales, € indio nos parecia como un "indito", hasta cierto punto sencillo y
hastatonto; y lo que masresdtabadd mensge eralaposcon rdigiosamente autoritaria
de obispo y la de "obediencid’ y "respeto” infantilizado de Juan Diego. Y esto no
obstante que teniamos delante de nuestros ojos € texto ta cud es, silo que puesto en
otralengua e interpretado desde otro contexto. De dli la necesdad absoluta de que la
teologiaindia sea producida por e mismo sujeto indio, usando los marcos culturaes
propios, lapropialengua, y proporcionando € sentido de trascendencia que posee €
propio grupo humano en e momento histérico en que la produce.

Hay en esta Teologia India muchismas novedades, por gemplo, € uso de vaios
nombres de Dios, d rdadonar continuamente lo divino masculino con o divino
femenino, d explidtar lo profundamente rdigioso en lo profundamente servicial
social, etc. que, al mismo tiempo, son de unaactudidad evidente y permanente.

El texto que hemos presentado nos asegura que € Evangdlio, la Iglesiay la
teologia en general no tienen nada que temer de la Teologia India, sno 4
contrario, encontraran en dlala posibilidad misma de un nuevo entendimiento de la
propiarevelaciony fe.
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PLENARIO

INDIOS

S, e pueblo aceptalas gpariciones de nuestros pueblosy vemos que
en otras gparicionesy rdigionesindigenas sesgued mismo esguema
gue agui aparece, como en Cochabamba por g emplo. Entorno de
ellahay peregrinaciones, culto. Detrés hay unaintencion teol Ogica,
y dli estén vigentes|os antiguos mitos, ritasy costumbres de nuestras

pueblos.

Sempre debemos conocer los textos indigenas en su propio contexto y mentaidad.
Entonces congtatamos que responden alas exigenciasde laredidad indigena.

Edta teologia de Nican Mopdhua ha creado agui no solamente una teologia, Sho
también unanacionalidad.

Lo importante de esta narracion es que la Virgen se aparece a dguien que tiene
vocacion de sarvicio.
Lo que se hos narraen las gpari ciones guada upanas es un acontecimiento, y de dli se

suscita toda una vida socid y religiosa hasta nuestros dias. ES un ingrumento de
liberacion paralos indigenas. En este acontecimiento se manifiestad pueblo.

Laimagen con todos los simbol os que contiene nos dice ago atodos|os mexicanos, que
nosllena Endlay en d sentido quetiene encontramos respuestas.

El texto se escribe después de ese espacio que crea d indigena para manifetarse en
contradelaopresion padecida. Cuando se estaarrasando con todo lo que hay, surge.

Alguien quiza no pueda estar seguro de laveracidad de esta historia; puede ser que se
haya escrito para judificar la pertenencia de los indios d catolicismo (de ede
agumento han circulado muchas publicaciones), pero € pueblo vive esta
religiosidad para formar y candizar su proyecto de vida, y ve que es posble,
mediante €llo, lograr unaliberacion.
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Este hecho se debeinterpretar desde lo indigena, desde sus simbolos.

Desde lo Mapuche nosotros dividimos a mundo en dos partes, d mundo de arriba
y € de abgo; y en los dos estd € padre, la madre, € hijo. Me parece, por 1o que
leemos en esta narracion que hemos examinado que la Virgen de Guaddupe no esla
Virgen de laBiblia, es la madre de aqui, la que conoce toda la historia de aqui. Es
lamadre que estd aqui en latierra

Este del Nican Mopdhua es un modo de hacer teologiaindigena. Nuestros pueblos
hoy hacen también esto. Se presenta € pueblo para pedir la lluvia, y para €llo
empieza relatando las historias antiguas, y traen las ramas de ahuehuetes y las
ponen en € dtar de laiglesa y van invocando a (las divinidades que estén en los
montes d)el Ixtadhuatl, del Popocatépetl. En estas costumbres debemos descubrir
lo que hapasado, asi como sucede con @ Nican Mopdhua.

En este texto indio Dios se manifiesta alos pobres, alos indigenas, y ahora nosotros
SOmos cgpaces de captar eda revelacion de liberacion que quiebra esguemas
dominantesdelalglesay delasocedad.

Lo queimportaen la produccion teoldgicaeslavivenciadd pueblo que con dlahace
un espacio sagrado para encontrarse con 1o Santo. Alli se utilizan los €lementos
culturales e histéricos propios para tener ese encuentro mas profundo. En €
fondo hay un hacer teol 6gico con eementos cristianos'y con nuestra cultura.

La gente criolla nos ha pintado |as apariciones que existen en |las tradiciones de
nuestros pueblos, y nos hacen cuentitos que a veces sirven para judtificar la
opresion. Ahora, desde la perspectiva de nuestro lenguge y simbolos, se esta
haciendo una relectura de todo lo que ya teniamos y vamaos descubriendo 1o que es
auténtico'y lo queno.

Aqui, en este texto teologico, € indigenaes € sujeto. En nuestro pueblo ha habido
una aparicion de la Virgen para liberarse de la opresdn que padece. ESto también
esti en otros mitos indigenas que son liberadores. A veces 0l0 nos gudta leer otros
libros que hablan de liberacion y no nosinteresamos de los nuestros.
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Nuestra nacion tiene como raiz a Quetzacdatl y a la Virgen de Guadaupe. Es
cierto que ella esta presente en las luchas de liberacion que han hecho y hacen los
obreros, los campesnos, los indigenas. Y nosotros los indigenas, a través de élla,
defendemos nuestraidentidad como indigena.

MUJERES

En nuestro grupo se replantearon preguntas y se intercambiaron repuestas. Entre las
preguntas tenemos.

1. ¢Como senten € mito y la creencia Guadaupana los indigenas hoy? ¢Los
reinterpreta en sus necesidades? R En adgunas comunidades indigenas muy
goartadas, la creencia no se conoce 0 ha decaido la fe en dla. Pero entre los demés
indigenasy aln entre los mestizos, es fuerte. De nifiaaunale ensefian quelaVirgen
€s nuestra protectora. Aun antes dd bautizo la madre quiere llevarle ala Virgen su
hijo paraque selo protga.

2. ¢Cud esd efecto que hoy produce este mito, y estacreenciaen lavidade lagente?
R. Esdggno deliberacion y de cambio. Actlaen lo rdigioso y enlo socid, pero no ha
logrado cambiar las estructuras.

Se conversd también acerca de ladificultad que existe para cambiar las estructuras.

TRABAJADORESPASTORALESDE BASE

L os Guaymies tienen una paricion reciente, que no cohesiona mucho. No seleha
dado importancia; esnecesario entrar d estudio delos mitos que larespaldan.

Es muy importante € criterio de verificabilidad. El mensge de la Virgen no £ ha
hecho plenamente histdrico, pero @ hecho guaddupano permanece como paradigma,
pero no suficientemente historizado. Lo mismo sucede en d cristianismo con la
Resurreccion de Jesis, que no se ha hecho plenamente historia en nosotros. Son
retos religiososy teol gicos enormes.
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Muchos tienen introyectada (como Juan Diego) la conciencia que quiere €
dominador. Hay las dos lecturas de la Teologia India ladd dominador, que produce
fatdidad, resgnacion; y laindia, que esliberadora

El texto nahuatl fue desconocido por la mayoria de la gente hasta esta década, pero se
conservaban eementos liberadores de ese mismo mensge en dabanzas
guada upanas que la gente hacia con motivos distintos. Por gemplo agquella que dice:
"yo no quiero vaerme de un rico, ni de grandes sabios de falso poder”. Un brasilefio,
(Honaert) descubri6 ese sentido liberador de las aabanzas a partir de un andiss
estructurdl.

El mensge guada upano fue muy manipulado por mucho tiempo: se cantaba d evento
con lamisica dd himno red espafiol, con una letra que decia que la Virgen vino a
ahuyentarlas tinieblas dé la idolaria. Se manipuld viendo a indio con compasion,
pero como menor de edad. Otros manipulaban € texto diciendo que dli se
demostraba que no se puede hacer nada sin permiso del Sr. Obispo o ya de
perdidasin permiso ddl sefior cura.

Ultimamente incluso € episcopado mexicano ha recuperado dementos liberadores
dd mensg e guada upano en una cartapasord.

De hecho, hemos descubierto que para los pueblos indigenas la Virgen de
Guadaupe es la cara materna de Dios presente en sus luchas (incluso se usd su
estandarte paralalucha de independenciague seinicié d 16 de septiembre de 1810; y
seusaparad grito dedemocraciaen d México actud), y enlavidadiaria

Los nombres de Dios usados ahi tienen varios miles de afios. La aruz, lalunay otros

eementos S mbdlicos que siguen funcionando hoy con @ mismo sentido que losindios
le daban antes.

SERVIDORESINTERMEDIOS,

¢COmo encontrar un método paradevolver d indio lateologia que es suya? Algunas
pistas.
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El indigena cuenta las cosas de manera diferente, y tenemos que conocer esos
medios.

El cuento estodo un mundo en @ que € indigena explica su teologia
¢COmo volver ainterpretar los mitos y crear otros cuentos? Es un reto. ¢Como los
mitos indigenas de hoy pueden adquirir peso histérico y vaor socid y reigioso?
Soluciones propuestas.

. El mito es ord y cada vez se redabora d contarlo. Cuando un mito se escribe, se
puede tergiversar, perdiendo su fuerza vital. . Los mitos tienen una dimension
profunda que se capta cuando se redaboran d contarse d reato. Y en d texto hay
quetener cuidado parano perder estaflexibilidad y aplicabilidad continuas.

Guaddupe es un simbolo naciond (tanto para mestizos, como para indios) une a
todo € pueblo de México, integralas diferencias d interior de launidad.

¢Por qué Guada upe se convirtié en simbol o de todos | os mexicanos?.

. la tradicion Guadaupana esta presente porque d pueblo ha sentido en la
virgen asu madrey laasume comortd.

. Enlos movimientos socides, con este simbolo, se hapodido levantar € indioy
el pobre en generd.

¢Qué pasd con todo € cauda de otros reatos que debieron exigtir? Se han perdido de
lamemoriapopular.

Para hacer teologia vimos que hace fata ser sujeto histérico. Nos preguntamos ¢hoy
e indio es sujeto histdrico? No tiene tierra y dla es importante para ser sujeto
historico.

¢Por qué surge este Simbol0?
Por qué aqui funcionaly en otros lados no?

Solicitamos que se explique mas lo de Maria de Guaddupe, como dimension
femeninadeDios.
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R. A cadauno delos anco nombres de Dios que gparecen en d texto se les antepone la
paldbra In Indntzn=La Madre, cosa que esencidmente, literariamente y por estilo,
no e requiere, puesto que asi la lectura se hace pesada. De hecho, en la famosa
verson castdlanaque hizo Primo F. Veazquez se menciona"Madre' unasolavez, y
luego se ponen todos los demés nombres de Dios como s fueran adjetivos del
"Dios Verdadero”. Dice asi: Yo soy la Madre del Verdadero Dios, de agud por
quien L vive, dd que eda cercay junto de nosotros, etc. Pero, @ hecho de que la
Guada upana se quiere presentar como integrante de la dudidad femenino-masculina
goarece mas claro cuando Juan Diego sedirigeaellacomo "Duefio Mio".

HERMANOSEVANGELICOS:

. Lo presantado sobre  Nican Mopohua hesta donde es una redidad netamente
religiosa?

¢No sera un instrumento de dominacion y por elo presenta una Virgen Moreng,
d ver que d pueblo no aceptaba otrasimégenes por parecerle extranias?

R. Esta perspectiva protestante es bastante legitima, y la agradecemos; y nos
permite adentrarnos en una cuestion badtante interesante. En primer lugar, los
hechos religiosos nunca pueden ser demosirados con d rigor estricto que exige la
higtoria (yamencionamaos aqui las dificultades que presenta historicamente o referente
alaresurreccion de Cristo, p.e.). Este texto es metahistorico, hay interpretacion de
la conquidta, pero también interpretacion de Dios. Por otro lado, todo hecho rdigioso
sempre puede ser manipulado por la ideologia dominante (incluso esto ha
sucedido frecuentemente con @ cristianismo que ha servido para judtificar la
opreson. Pe, en Chile Pinochet judificaba € golpe de etado en nombre de
resguardo de la avilizacion crisiang). Findmente, muchos momentos de |a historia
mexicana, como laindependencia, larevolucion, huegas, etc. se han abanderado con
la Virgen de Guadaupe, y han tenido éxito; lo cua prueba también historicamente
su profunda dimengion liberadora. Desde € indio puede ser que se acepte lo de la
Virgen de Guaddupe como una edrategia de sobrevivencia dentro de sstema
religioso catolico; pero en € fondo es muy probable que estén dli revividas sus
creencies.
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R. Las dos cosas son pefectamente ciertas. De hecho, no hay explicacion
sociolégica ni antropoldgica parala exisgencia actua dd indio. Quiza la respuesta nos
la dé la rdigion: durante 500 afios todos han hecho de todo por la desgparicion de los
indios, y en redidad, hoy hay masindios que antes de lavenida de Hernan Cortés. Lo
de la Virgen de Guaddupe ha funcionado como un hecho religioso culturd, y d solo
hecho dela cultura, cuando se vive como cultura propiay rdigiosamente, lo teol0gico se
convieteenressenciay cambio. Y por otro lado, respondiendo ala segunda parte
de la pregunta, también es cierto que esa, de sobrevivencia, es una funcion esencia
de la teologia: "no quitar la ley ni los profetas’; y la actividad teoldgica es
bés camente unarespuesta de vidaala Stuacion de no-vida

. En tiempos modernos, se ha usado lo de la Virgen de Guadalupe como un
ingtrumento politico o, aln, como control politico.

R. También e0 es ciato, los paliticos han descubierto mgor que los sacerdotes y
obigpos, la tremenda fuerza movilizadora que tiene socidmente la Virgen de
Guaddupe y, en generd, lardigion. Por eso la manipulan, y actlian dentro de dla
para capitdizar en beneficio propio todo @ potencid que tienen. Para nosotros queda
e reproche de que lo més que actudmente hacemos con la llamada "rdigiosided
popular” es s acaso tolerarla, que no potenciarla

Find mente, veiamos en nuestro grupo que

a) En relacion d templo los mas pobres o los indigenas, siempre quedan d margen
o afuera (como nos sucedio ayer, que en la Villa de Guadd upe nos estaban sacando
porque "se nos habia acabado € tiempao"). ¢Como podemos decir que ese templo es
|la casadelamadre delosindios?

b) En otros hechos religiosos catdlicos, como durante lavistade PgpaaMéxico, la
accesbilidad eraparaladase dtao media pero los pobres no podian acercarse.

) Lavidgtadd Papaalos pobres de Chdco, para bendecirlos, cuando sabemaos que esos
pobres son personas expulsados de sustierras por 10s poderosos que se han apoderado
dedlas.

R. Todo eso es una redidad innegable. Pero no afecta directamente a la teologia dd
Nican Mopohua ni ala Teologia Indiaque pretendemos
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savir. Estas tienen su  congdstencia  propia,  independientemente  del
comportamiento de quienes no han hecho esateologia o que no senten reflgadasu
fe en dla Lo que se nos ha recordado es mas bien una deformacion del servicio
pastora que debemos a los pobres, y, en generd, muestralainsensbilidad nuestra
alavidardigiosadelosindiosy de quienestienen unaculturay unafe diferentes.

GRUPO DE OBISPOS

Lacosmovision andinaes méas 0 menos seme ante en muchos puntosalo que hemos
vigo en d Nican Mop6hua. La pddbra, d pensamiento, € lenguaje de la teologia
andina es smbdlico. El pueblo andino se organiza segiin su cosmovision. Segln sus
formas propias de celebrar sus fiestas.

Nos planteamos estos | nterrogantes:
¢No es quizalaque hemos escuchado unardecturaforzada dd texto,
en un contexto en que lo indio tiende a desaparecer?

R. Edtainterpretacion esta basada en d sentido que aéllale pueden dar los mitosy
tradiciones antiguas. ES una especie de exégesis que se hace sobre un texto indio
teniendo como punto de referencia interpretativa a la misma cultura y religion
indias.

¢Esta interpelacion dd texto, como la hacen presente hoy en la pagtora? ¢en la
evangelizacion?

R. Desde 1981, 450 aniversario del evento de Guadalupe, esta relectura se ha
estado devolviendo a los indios, no obstante que € estudio hecho esta en un
lenguaje bastante arido y a veces contiene abstracciones propias de otra cultura, los
indigenas captan @ sentido profundo, y se sirven de é para retomar no solo su
tradicion e identidad, sino que potencian su compromiso social y hacen su
pastora mas eficaz. De esto hay muchos gjemplos en grupos de mujeres,
cooperativas, comités de defensa de derechos indigenas. En 1981 se hizo lardectura
de este documento y e lo llevaron los indios. Solamente la Revista " Servir" hizo
60,000 copias; ademés nosotros en CENAMI hemos publicedo varias ediciones y
rekmpresiones, hay una edicion argentinag; se esta preparando un tiraje enorme
en
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BIBLIA, MAGISTERIO Y TEOLOGIA INDIA

Mons. Samuel Ruiz Garcia, obispo de San Cristébal de Las Casas

Sucesor en lasede de Fr. Bartolomé de las Casas
heredero de latradicion lascasiana,

y por muchos afios uno de |os obi spos mas consecuentes
con ladefensadelacausadd indio

aquiensrve.

El ponente comenzd por poner alos participantes la siguiente cuestion para ser
respondi da espontaneamente en plenario:

¢Cudl esd uso delaBiblia en su reflexion teologica?
. Esnuestro libro de cabecera, masque d Vaticano 1. . .Losindigenas
Se oponen ague se dgje de usar.

. End recurso alaBibliase usad método deductivo, es decir, partir de problemas
reales vividos.

. LaBiblia, paralosindigenas, es d instrumento mas fuerte de reflexion.
. Con laBibliafundamentamos nuestras acciones pastorales.
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. Hay similitud entre la salvacion segun la religion y la cultura Nahuatl y la
historia de la salvacion Biblica. Ha estorbado € uso que haciamos del Latiny €
gue ahora hacemos del Esparial.

. Se han hecho traducciones de la Biblia a la lengua indigena porque se requiere
mucho.

L os protestantes usan mas la Biblia que |os demas cristianos.

. Usamos la Biblia como punto de reflexion, de fortaecimiento, de iluminacion
para nuestro quehacer pastoral, de nuestro caminar.

. El pueblo indigena tiene acceso directo a la Biblia a pesar de muchas
dificultades, como son la lengua, los simbolos, € marco cultural. Pero de
manera rapida sintonizan con su contenido.

. SeusalaBibliacomo instrumento de defensa contra e ataque de lasectas.

. Los grupos con més camino pastoral y promociona tienen mas acceso a la
Bibliay lautilizan més.

. La experiencia vivida cotidianamente es el punto de partida, y después viene
laBibliaque iluminalapropiahistoriay reaidad. ¢Como?

1. Acompaiia continuamente en la marcha. Hacemos una seleccion de textos
gue se adapte lo mgor posble a las circunstancias y e momento que vive d
pueblo.

2. Primero esta la historia del pueblo indigena (la salvacion no se da solamente
enlahistoriade Isradl).

. Nos ilumina como se dio la experiencia de la salvacion en otro pueblo (Israel
ha tenido otra forma de revelacion). Es & propio pueblo € que va
interpretando la Biblia. La Biblia se utiliza como instrumento de apoyo para que
a partir de nuestra propia vivencia podamos descubrir el mensgje para nuestro
pueblo en cada momento. La Biblia se usa como referencia para explicar la
redlidad del pueblo, encontrar apoyo y solidaridad con nuestros hermanos y
encontrar como se da la voluntad de Dios en la lucha por las tomas de tierra,
marchas, mitines, huel gas de hambre, presosy asesinados.
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. Se emplea la Biblia para explicar nuestra vida, nuestra cultura; para encontrar
la verdadera religion (Isaias), animar a la ayuda a los pobres, para dar apoyo
donde se estd apagando la fe, y para buscar caminos para fortalecer nuestra fe.
Nos parece que € lider que no tiene ni utiliza la Biblia es como € perro que no
tiene cola. No puede mostrar su aegria, no puede dar a entender su afecto ni
amistad.

. Usamos la Biblia como orientacion a los problemas concretos relacionados
con lafamilia, la palitica, la solidaridad, |a fraternidad, etc. Se utiliza la Biblia la
luz de la metodologia y planificacion pastora, como un punto de reflexion para
que la comunidad profundice en su propiatradicion ora. Los textos mas usados son
e Génesisy los Profetas.

. La Biblia la usamos para comparar con lo que dirian los antepasados. La Biblia
debe entenderse segun la redidad y contexto propio: para agunos es medio de
confrontacion entre € pueblo y su practicay la mente y préctica de Jestis. Para
otros la base de reflexion es € pensamiento de los sabios indios, dado que a no
haber habido presencia eficaz de misioneros, solo se toma € Nuevo Testamento
como prioridad, como método de confrontacion. Para los indigenas la historia
del pueblo es su Antiguo Testamento. La Biblia ayuda a interpretar nuestras
propias tradiciones, orales 0 escritas.

. La Biblia ilumina la redidad, pero partiendo mas de la vida de los
acontecimientos. Lo importante es lavida de pueblo. Entonces nos ayudamos de
laBibliay de las propias tradiciones. El intérprete de laBibliaes d pueblo, segiin
lo que Dios le dice en su higtoria concreta. La Biblia la usamos como referencia de
un pueblo que sufrid y lucho por lavoluntad de Dios.

. Desde hace tres afios en la comunidad se tiene a la Biblia como la revelacion
propia del pueblo Hebreo, y se combina esa revelacion con los mitos y
costumbres nuestras. ES una especie de paraéelismo. Y se compagina cuando se
puede. Porque muchas cosas no tienen nada que ver con nuestra experiencia
Para mi, latradicion antigua de los Huastecos es su propialaBiblia. Lareflexion
de la Biblia se va haciendo con |os acontecimientos importantes de la comunidad.
P.e. Una helada produjo sequia; y posteriormente acontece un buen temporal que
se juzgacomo larespuestade Dios.
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. LaBibliano esd Unico recurso dereflexion. En lavidadd pueblo detectamos que se
va haciendo lavida de Dios. La Bibliase usad find de nuestra reflexion, no como
principio. Lo hacemos asi para confrontar, y ademés porque en la vida dd pueblo
intervienen todos.

. Entre los Mapuches se hace una lectura muy tradicional de la Biblia. No
obstante que somaos un pueblo oprimido, alin se lee la Biblia desde la pergpectiva
que difunde  opresor. Aun no se mangamucho como un instrumento que ayuda a
caminar, Sino que cas Sempre termina por dgarnos quietos. La Biblia ha 9do en
muchaos casos un instrumento de dominacion y casi es asi en todas las Diocess.
Pero nos ha servido también como instrumento para creer que nuestra tradicion
es propia. Se hace poco uso de la Biblia, ya que muchas comunidades no son
evangelizadas. Se a comenzado a dialogar con la Biblia a partir del Antiguo Tes
tamento ya que tiene parecido con los mitos de la tradicion ord de cas todas las
comunidades.

. Usamos la Biblia en reuniones para reflexion. Mirando un cambio que hemos logrado,
sevaalosHechos delos Apdgtoles paraver como actuaban |as primeras comunidades.
Aungue vemoas que esto es un uso fragmentado.

. Nosotros usamos la Biblia como d ge centrd de nuestra experienciay teologia. La
|eemos desde nuestro contexto y desde nuestros problemeas, desde nuestro ambiente. Al

ver nuedtra redlidad la anaizamaos con un marco histdrico y sodid. Luego, desde dli,
tratamos de comprender € texto. Es decir, se confronta d texto con la propia vida del

pueblo.

. Los evangédlicos tenemos como base la Biblia. Vemos que tiene mucha semeganza
con nuestra vida indigena. Vemos que vae la Bibliay vaen nuedtras tradiciones
antiguas, por gemplo los poemas de Netzahua coyotl no |e piden nada a los sdmos.
Concluimos que tanto € de Netzahud coyotl como € delos Sdmosesd mismo Dics,
y quetratan del mismo tema: laliberacion.

Para nosotros |os indios que somos catequistas [0 primero es paticipar en las fiestas
gue se van ceebrando, en los rituales. Nosotros no podemos ser |os educadores de la
comunidad S ho vamos caminando junto con todos, y a veces yendo primero.
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Reflexionamos la Biblia en nuestro propio idioma, Xavante, Zgpoteco, Totonaco o
Nahuatl. Pero en varias partes aln e lee |la biblia en cagtdlano o portugués, aunque
después |a traducmos en nuedtro idioma. Parala Biblia, se usad méodo: ver, pensar y
actuar. Otras veces 2 ve d texto que toca en la celebracion que estamos heciendo, y se
va gplicando en lavida Vemaos como eran nuedtras costumbres antiguas y nos damos
cuenta coOmo, seguin dlas, se comulga con Dios comiendo de agudlos dimentos que lo
represanteban en medio de la comunidad (maiz, pan de amaranto, tamaes). ¢Por qué,
segun laliturgia catdlica, nosotros no podremos hacer [0 mismo ahora con latortilla d
amaranto, o labebidadd pulgue? No entendemos por que nuestras Iglesias no permiten
aln edo.

. Va gpareciendo una lectura culturd de la Biblia Vemos mucha samganza entre
nuestra higtoriay ladd pueblo judio. Ambaos padecemos laopresion, como dlos buscamos
la liberacidn, etamos en una tierra que Dios nos prometio y nos dio, hemos Sdo
redimidos.

kkkkkkkkkx

Enseguida Mons. Ruiz continud en plenario preguntando:

¢, Qué problemas hay en utilizar la tradicion biblica junto con la propia de cada
pueblo?

La Biblia marca un momento histérico de un pueblo sufrido. El problema es de
interpretacion. Muchas veces la manera de interpretar [a Biblia ha provocado choques en
cuanto ala manera como los indigenas queremos resolver [os problemas sodaes segiin
nuesrafe. En ocasones, por lainterpretacion que se hace de laBiblia, se pierdered mente
el proyecto de Dios plasmado en la Biblia, se cae en d textudiamo, se favorece la
podcidn delos opresores.

En lo referente ala Biblia detectamos dos problemas: O s2 sobrevaara, 0 no sevdorala
Biblia
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Hay muchos smbolismos entre los pueblos. La Biblia no responde adecuadamente a
|as culturas indigenas porque su Smbolismo pertenece a otra cultura gena'y no se capta
con @ sentido y profundidad qué redmente tiene. La jerarquia sdlo admite la
traduccion de los textos, y alin no dgjala libertad de adaptarlos segin lo requiere cada
culturas

Seceeenlaingrumentdizacion delaBiblia, 0 end fundamentaismo como Unico modo
de vida o de hacer teologia. Por otro lado, cuando pretendemos usar més la Biblia,
sempre hay dgunos que nos dicen que también nosotros somos de las sectas
protestantes.

Paraqued uso delaBibliasearedmente Util alos procesosrdigiososeintegraes delos
indigenas, estamos necesitando la adaptacion delaBibliaalaredidad delos pueblos.
Unos usan la Biblia como ago que impide € cambio de la redidad mientras otros
iluminan con elalaliberacion.

En ocasiones € uso delaBiblia parece un parddismo mecanico. Se desconoce mucho
e contexto higtdrico de la Biblia, se tradada a la Stuacion india como s fuera un
conjunto de sentencias espirituaes.

La religion cadlica no reconoce d mismo peso a la tradicion popular indigena
Nosotros percibimos que lo que contiene nuestra tradicion es voluntad y accion de
Dios. Pero entre nosotros, debido a la experiencia que hemos tenido o de la que
nos hemos enterado, hay miedo de confrontacion con la Iglesia, y en ocasiones
nuestra reflexion se queda en la dandestinidad.

Un problema que tienen que redlver las Igledas, es d de la autoridad en la
interpretacion de lostextosy tradiciones. En cambio, enlo queserefiere alatradicion
indigena, hay mucha més libertad y aunque sempre se edtd interpretando, no se
pierde su sentido profundo.

Un problema que tenemos todos es d de ¢codmo interpretar la Biblia a favor de los
indios y como gpoyarnos en dla para hacer la Teologia India? Decimos esto porque
frecuentemente la Bibliaha sdo usada en favor de quienes no comparten lacausaindia,
Sno gue la adversan. Ademas se tiene criticas de la gente que no comparte
nuestra reigion.
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No tenemos muchos sacerdotes y tedlogos que saben usar adecuadamente la Biblia.

Exise también & problema de como superar d machismo con € que se ha
interpretado la Biblia; o aquel otro problema que usa para obtener de nosotros
sumison: "dar la otra mgilla’. Algunas sectas la utilizan igua, para ©
conformismo. Nos faltan muchos conocimientos historicos sobre € pueblo de
Israel para entender la Biblia, ya que se escribidé en otro tiempo y en otras
condiciones.

No faltan veces en las que se usa la Biblia como algo mégico. Entonces, en la
préctica damos preferenciaala Biblia, dejando de lado otros documentos y libros
sagrados de las digtintas etnias. El problema es claro en las zonas indigenas.
Cuando aparece esta préctica prioritaria e pueblo desvaoriza lo propio y corre
el riesgo de irlo relegando, con todos los peligros que esto supone para la
identidad y la conciencia historica

Otro problema es usar |a Biblia en forma apologética, para atacar précticas y
creencias, tratando de atraer a esta causa la hermenéutica que le conviene. ESto
genegradivison, suprimiendo d didogo ecuménico. Al hacer un uso inadecuado de
la Biblia las distintas corrientes cristianas estamos perjudicando a los grupos
étnicos.

Algunas veces es problema no saber leer bien la redlidad, de manera que €
indigena aparezca en ella como diferente, como otro culturalmente distinto.
Entonces no podemos iluminar bien la readidad. Cuando se comienza con €
texto, |a Padora de Dios se convierte en dgo abstracto.

Cuando no es interpretada con € pueblo, se instrumentaliza y se manipula el
texto.

La Biblia es texto base para algunos grupos. La aceptan y asumen. Esto no es
siempre tan positivo, pues en ocasiones la presencia misionera hizo que hoy €
pueblo tenga trabajo para aceptar como revelacion los mitos y tradicion ord
propios. La metodologia de usar la Biblia para € acompafiamiento de los
procesos indigenas es buena. Pero también crea conflicto pues ese mismo hecho
plantea dos conflictos.

. Primero, sabemos que se debe respeto a la costumbre y tradicion por su
capacidad liberadora,
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. Por otro lado, a veces se usa la Biblia como condenacion contra esa misma
tradicion.
También se crea problema cuando € uso de la Biblia da fuerza a pueblo en su
caminar, entonceslaestructuraeclesd se Sente amenazaday reaccionaen contra.

Existe € problema de que es necesario un desbloqueo de aguellos que fueron
educados por misioneros fundamentalistas. Nosotros vemaos ahora de otro modo la
Biblia, y aveces chocafrontamente conlavisén fundamentdista.

Un problemaain més fundamenta esque hacefdtaleer laBibliaenclave culturd.

No sabemos la lengua de la Biblia. La traduccién de la Biblia es reslmente un
problema.

Ni se entiende lo que dice cuando esta en lengua extrafia, y tampoco la entendemos
cuando la traducen en nuestra lengua. Tendremos que traducirla nosotros mismos
para que quede en nuestras propias categorias y tradiciones. Actudmente las
traducciones que hay son las protestantes, y a veces se pierde € verdadero
sentido que larevelacion tienelaBiblia

Gran parte de los indigenas no saben ni leer ni escribir; entonces no tiene acceso
directo alaPdabrade DiosenlaBiblia

No estamos compenetrados de la cultura Hebrea para ver que semejanza tiene con
nuestra cultura.

En la lectura tradicionalista de la Biblia los indigenas han ido adoptando otras
formas de vidaculturdesy hanido dgjando lo suyo, su costumbre.

A continuacion e ponente pasd aimplementar € tema, teniendo como trasfondo
la problemética que se habia suscitado desde la Asamblea.
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LA BIBLIA PARADIGMA DE LA TEOLOGIA INDIA
Mons. Samud Ruiz Garcia

|.INTRODUCCION

Laimportancia que este Evento Teol gico tiene paratodos (dentro del peregrinar
del Continente que esta por celebrar € V Centenario de la Evangdizacion de
Américalating), esta, que no reflexioné a aceptar participar en é. Por eso, hoy
tengo que pagar un precio exorbitante parad cuad no soy solvente: desarrollar un
par detemas.

Dicho de otra manera, cai en una trampa morta: confundir la importancia de este
evento, que es sn duda sdvifico, con mis posbilidades concretas para dedicar
responsablemente e tiempo requerido para leer, andizar y Ssematizar €
cuantioso materia existente en varias lenguas indigenas de la Didcesis de San
Cristobd de las Casas. Este material procede de reflexiones en los grupos
dominicales, en los cursos que se desarrollan por os equipos en las parroquias,
enlas

catequesis comunitarias 0 en las reflexiones que € proceso diaconal nos ha
brindado.

S erafiscamente imposible mangar € materia abundante, aln no traducido y
no sistematizado que nos brindaba nuestra Didcesis, mucho menos era factible
tener acceso d materia existente en otroslugares, para que asi pudiera mi trabajo
rebasar |os limites de una etniay de una Didces's.

Por eso, no presentaré més que un pobr e muestr eo, que en contrapartida espero dé
pie, por contraste, a un rico intercambio provocado por la pobreza misma de lo
gue con buena voluntad ofrezco a esta dignaasamblea.

Por  mismo tema que se me pidio: "La Biblia, Paradigma dé la Teologia India’,
nos estamos colocando en la vertiente cristiana que fue una experiencia nueva
para los indigenas. Esta via cristiana fue un ago, distinto de su experiencia
religiosa ancestral que vivieron como pueblos o etnias anteriores ala dominacion
espanola, mediante € cua vino anexala"evangdizacion”.
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De ahi que tengamos que hablar necesariamente de varioslimitantes

2. LIMITANTES

En e caso que les voy a proponer, apenas podra hablarse estrictamente de
teologiay menos de Teologia India. Mas bien, dados os numerosos limitantes que
se dan, s9lo podremos hablar de una teologia hecha por indios. Propiamente no es
aun una teologia, dado que apenas se ha llegado a una tematizacion y no a una
sstematizacion que nos permita percibir una teologia, analizada y confrontada,
gue pueda ser fructiferamente comunicada.

Las comunidades indigenas de la didcesis, a diferencia de otros grupos
étnicos, eran, segun parece, grupos mayenses pequefios dominados por los
Mayas. Por |o tanto, con la conquista espariola, pasaron de una dominacion aotra
Vemos que hay un quiebre en su conciencia historica. No celebran fechas
memorables de su propia historia, ni tampoco se recuerdan héroes de la
comunidad; més bien celebran fiestas de santos catdlicos, no sienten como
herencia de un pasado propio los monumentos que hay en su territorio, ni las
piramides, ni las ruinas antiguas; sSno gque hablan de élo como de ago que hicieron
"los antiguos'. El propio pasado colonia con secuelas recientes, ha generado en
algunos la opinion de que d indio, porque no habla cagtilla, no sabe pensar, no es
"gente de razon", erabestiade carga.

La emergencia de una conciencia de ser descendientes, herederos dd pueblo Maya,
es un hecho muy reciente y que ain no ha influido conscientemente en una
reflexion defe.

Como una consecuencia mas grave parad temade la Bibliacomo paradigma para
la Teologia India, no ha habido una "evangdizacion encarnada’ (savo -en agunos
casos como € que se hadicho- laque propone laturnade Juan Diego y lanarracion
dd Nican Mopohua); vy, por lo tanto, no hay una teologia autéctona. ESto es: no se
han descubierto ni han sdo, por tanto, asumidas las " Semillas del Verbo" de las
culturas, y los indios no han reflexionado la fe cristiana con sus propios
instrumentos de reflexion, como serian sus mitos. El
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anuncio y proclamacion que se han hecho hasta hace poco estdn enmarcados
en lafilosofiaaristotélica o en lahegeliana.

Otro limitante esque d por centaje de gentesindias alfabetizadases

minoritario. El corte historico y € brutal aplastamiento convirtio en analfabetas a
estos pueblos que antes eran grandes arquitectos y constructores, grandes
observadores del cosmos, grandes matematicos. Recordemos que hay en Y ucatan
construcciones que en los equinoccios nos proyectan con laluz del sol poniente,
recortada por las construcciones, la sombra de la Serpiente Emplumada que des-
ciende paradar inicio a afio agricola. Para hacernos una idea de la tala humana
de estos pueblos, recordemos a pequefio indio tojolabad que, con otro de su
comunidad, 11ego con los pies sangrantes a edta ciudad de México tras mas de 1,200
Km. de marcha; y que cuando un reportero le pregunté por qué habia hecho esa
marcha, respondio: "Porgque en € rancho donde vivo d duefio no quiere que haya
escuday yo quiero gorender a leer”. Es sorprendente saber cuantos indigenas en
Chiapas han aprendido aleer en e Nuevo Testamento.

3.ALICIENTES

El mangjo agresivo que algunas sectas han hecho de la Biblia propicié en los
Mayas una demanda por conocer las Sagradas Escrituras con una ansa
apologética inicial que se convirtio luego en sustento de la fe. La Sociedad
Biblica, d agotarse agunas de las ediciones en lenguas indigenas y pensando en
nuevas publicaciones, pidio nuestro parecer y ofreci0 hacer con nuedras
observaciones una revision del texto existente. El Sr. William Wonderly, a la
sazon asesor de la traduccién latinoamericana en espafiol popular del Nuevo
Testamento "Dios llega al Honbre' consiguio tres becas para se capacitaran mas
quienes fueran a dedicarse a trabgjos de traduccidn. Sin embargo € acercamiento a
la version indigena que se queria se dio a través de ediciones en espafiol o de
traducciones deficientes.

Como resultado de un proceso que ya estaba en marcha, se dgé a un lado €
sistema anterior de traduccion, hecha por personas conocedoras de las lenguas
asesoradas por indigenas de los lugares correspondientes. Ese sstema ya lo
habiamos seguido en la traduccion a tzeltal de Bachajon ddl Evangelio de San
Mateo, o a ch'ol de Tumbda de toda la Biblia. Actudmente se procesan las
traducciones
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de otra forma Son las comunidades indigenas (reconocidas como expertas en sus
propias lenguas) quienes llevan, a través de personas degidas por las mismes
comunidades, d peso de la traducadn con la asesoria de quienes antes eran los
expertos traductores. Setiene asl editado € Nuevo Testamento d tzdltd de Bachgon;
y en un intercambio con la Sociedad Biblica Mexicana se revisan actudmente las
traduccionesd tzotzil y d tojolabd.

En d proceso de reflexion teoldgica que han hecho las comunidades indigenas ha
tenido ciertamente mucha parte la Palabra de Dios escrita. Pero laBibliahasido
més iluminacién, y no ha tenido presencia explicita como un instrumento propio
paralareflexion. Han sdo méshien lasStuadiones higtéricas, lasluchasliberadoras
y la dimension comunitaria de lareflexion, 1o que le ha dado

especificidad asu reflexion defe.

4. EIEMPLO PROPUESTO

El gemplo que he traido a colacion hemos dado en llamarlo Catequesis de Exodo,
por tratarse de un grupo de comunidades indigenas que emigraron a la selva
lacandona, procedentes de diferentes grupos énicos. Iban huyendo de mdltiples
manifestaciones de opresion: (carencia de tierras, despojos, abusos de prestamistas),
buscando sdir deese "Egipto” haciala TierraPrometidadelasdva

Aquella fue la oportunidad para que se manifestara su conciencia histérica. Se
interrogd a los "Moisss' liberadores que acompaliaron este penoso éxodo, y s
hicieron circular sus respuestas por las todas las comunidades. ¢Por qué sdieron?
¢Quieren regresar? ¢A donde vasu futuro?

Suponia edta reflexion un esfuerzo de sstematizacion rudimentaria con un esquema
propuesto; ¢Cud es d plan de Dios en lo econdmico, en lo palitico, en lo culturd?. ¢,
Como guardd o no d Maya ese plan de Dios en esatriple dimenson de laredidad? ¢,
Como vivir lafe, laesperanzay lacaridad en lo econémico en lo politico enlo culturd?
En cada paso se reflexiond un texto biblico dusivo.
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Aqui empezd a usrse d méodo llamado Tywaneg: de etimulo a la comunidad,
mediante preguntas que son respondidas por toda la comunidad. Hablan todos en
voz dta; no necesariamente con un interlocutor, hasta que se llega d acuerdo
comunitario. Asi se tuvo € acuerdo de doscientas comunidades en este "catecismo ™
denominado " Egamos Buscando la Libertad". Son lecciones de fe que los
indigenas Tzeltales no habian recibido de parte de agentes de pastoral; sino
gue los Tzeta es de la selva, mediante este texto, anundan la Buena Nueva. Erad
resultado de lo que las comunidades se habian ensefiado as mismas alaluz de lafe.
Pero d esquema, a nosotros, nos parecia incompleto, porque no hablaba de la
caridad. Ellos dieron paradlo unarazdn: "La caridad no se habla, la caridad sevive'.
Y, d cdor de edta fe, empezaron entonces a hacerse fuertes las organizaciones en las
comunidades. Ede cgpitulo delacaridad seSgue escribiendo en lavida

5.CONTENIDO

Con | as deficiencias que inevitablemente tiene una traducci6n a nuestralengua de
lo que doscientas comunidades reflexionaron, entresacamos agunos gemplos de
edtareflexion:

.Diosy Su Trabgo:

El trabajo de Dios esvida, es comunicacion devida, y estambién
revelacion del hombre que ha estado en blisqueda.

Sefor Nuestro, quevives por semprey guete nos estas nogrando desde
e prindpio dd mundo,

Gracias porque nuestros antepasados te estuvieron buscando y te
encontraron.

Miranos a nosotr os también, te etamos buscando con todo nuestro

corazon” (C.5).

Gracias, Sefior, porgue erestan bueno y te muesiras a nosotros por medio detu
creacion.

Gradias porquete estas mostrando a nosotras mesy mes por medio detu trabajo que es
vida (C.6).

Desde Senpre nuestrosantepasados te han esado buscando enlatierra, y nosotros hemos
seguido este camino buscandote.
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Mueédrate en nuedrasalmes.
Muédtrate, Seior, entodo lo quettihascareado (C. 7).

Desde semprenuestros antepasados’
te han estado buscando enlatierra,

y Nosotros hemos seguido este camino buscandote.
Muéstrate, SEfior, gue te guerermos conocer,
Muédrate en nuesrasalmes.

Muédtrate, Saior, entodo lo quett hasareado. (C. 7)

Y desde que apareci6 d hombre Senmpre estaba pensando en su corazon
comperaexDios (C.7)

Nuestros antepasados tarmbién estuvieron pensando en como conocer
mgor aDiosylascosasqueEl hizo. (C. 8, 3)

Asi fueron haciendo algunos cuentos que nos muestran cono era e
conocimento gquetenian de Dios (C. 8, 4).

. Diospresente en su obra, acrecienta su presencia en Crigto,

Igual quelas cosas hechas por d hombre nosdicen algodd hombre
Tambiénlo que hizo Diosnoshabla dd Creador

Porquela energia, la fuerza de Dios, queda enlo que El ha creado.

Bl no abandonalo que hizo, 9no que Sgue presenteen esas cosas. (C12,
69)

Dios queria hablamos muy daramentede su plan

y mostiramos con su g enplo como podiamos cunplir su plan.

Y cuando llegd & momento, Dios se acerco aln masaloshombres,
haci éndose tarbién hombre como nosotros.(C12,12-13)

. Latareadd hombreno espasiva, Sno queeshacer crecer loqueDios
hizo;

H hombregobiernalascosass con su pensamiantoy sutrabajolashace
crecer. (C14.8)

Hacer crecer todaslas cosas que Dios hizo, esser obedientes con Dios
(C14,10

Necestamos esforzamos por mgorar entodoslosaspectosdelavida: latierra, @
alimento, la salud, la educacion y entodo lo que hay. Porque asi estamos obedeciendo
al trabgjo deDios, queesllegar aser libres, llegar a salvamos. (C.15,12) 164
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Snotrabgjamos unidosen edetrabigjo de Dios nuncatendrenostiara,
nuncatendremosaufidentealimento, nunca serenos libres nuncancs
slvarenos (C15,16)

Tenemosla samilla dd trabajo de Diosen nuestras manos
¢Jlavamosadgar podrir olavamoshacer areca? (C15J7).

Nossalvanosg cunplimoscond trabajo deDics,
queeshacer arecer d mundoy buscar unavidanueva, cadavezimgor.
(C17,16)

Digamodequeacgptarmoslaresponsahiilidad detrabajar por mgorar d mundo. (C17J7)

. Bl indigena vive en una opreson econdémica El grupo dd que hablamos vivid esta
opreson en lacarenciay d despojo de tierras. Por eso pensamos que eso erainjudo. (
c9-20n. 13; ¢ 20, nos. 19-22).

.LaTiera

En d principio Dios hizo la tierra. Luego Dios dijo
aloshombres:

"Les doy a ustedes la tierra y todo lo que he hecho. Les doy un buen
pensamiento en su corazdn para que gobiernen toda la tierra y sean ustedes
|os duefios'.

Dios, al hablamos asi a los hombres, nos estaba capacitando para poseer la
tierra.

Todos los hombres tenemos & derecho a poseer latierra por € trabajo que
realizamos:

es el mandato de Dios

Diosquiere quetrabajando latierra aprendamos a cuidarlay a mgorarla.
Latierrala necestamos para vivir.

Entonces, ¢porqué no todos tenemostierra?

¢Por qué hay algunos que tienen que trabajar tanto como esclavos, como

M0Zzos?

Nuestr os padres y nuestros abuel os fueron mozos en las fincas de los grandes
ricos.

Ellos y muchos otros mexicanos sintieron la esclavitud, y empezaron a luchar
por la libertad. 165
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Lucharon por dar latierra que le corresponde a cada hombre, porque todo

lo que Dios hizo nos |o ha dado como herencia. Ellos sintieron en su

corazon

gue no es duefio y gobernante de la tierra el hombre que la trabaja obligado
por lafuerza.

No es duefio delatierra e que la trabaja por miedo al patron. No es justo que
alguien que trabaja desde € amanecer hasta el anochecer,

tenga que pasar hambre con su familia. Es un esclavo € gue no recibe

la paga justa por su trabajo

Pensaron también nuestros abuel os

guéibaa pasar con sus hijos cuando ellos murieran sin poderles dgjar

un pedazo detierra.

Nuestros antepasados sufrieron mucho por conseguir la tierra donde

pudieran vivir libres.

S antes € terreno era de nuestros antepasados, ¢porqué quedamos sin terrenos?
¢Sera que todos hemos podido conseguir tierra?

¢ Qué pasa entonces?

Dios quiere que seamos libres, Dios quiere que todo crezca,

gue todo nos sirva y gocemos de |o que El hizo para nosotros.

Pero ¢somos libres s todavia hay hombres que trabajan como esclavos ?

No somos libres sl no tenemos tierra para hacer nuestra casa,

para sembrar nuestra milpa, para tener nuestros animalesy para vivir en
comunidad.

Cristo vino al mundo para ayudarnos a salir de la esclavitud en que vivimos,
Y el dijo: "S tienestu comida, dale al que no latiene.

S tienestu vestido, dale al que estéd desnudo,

y amense unos a otros como hijos de un solo Padre que es Dios'.

Tienes que luchar con fuerza y con amor porque se acabe a € hambre y la
injusticia.

Pero d cristiano en medio de una lucha dolorosa en donde Sgue Sendo despgjado, amaa
uenemigo. Ad lodicelasguienteoradon (C21.1).
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SHor, gradasporquenosdigelatierra paratodos

Tepedimos por losquenoshan quitado lastierras,

para que searrepientan y nos devue van |o que no es suyo.

Sehor, hay muchos hermanos nuestrasque no tienentierra.
Tepedimoslafuerza paraluchar condlos paraquecongganlatierra
gue necestan.

Tedamosgradaspor lafuerzaguetienelatierraparadar frutos,

Reconocen que en la opresidon econdmica y sus carencias, también tiene parte la
misma comunidad por la pereza, d descuido, lafdtadeiniciaiva (C 21, 2) (C 22,1-2,
5-7). Asi o vemos en esta oracion:

SHor, nosdigelosfrutosdelatierray losanimales para nuestro bien. No queremos
dedtruir 1o que nos has dado como alimento. Queremos esforzamos para quelatierradée
mesfruto. (C21 no.2)

Ledura

End princpio Diosnosdijoaloshombores:

Lesdoy d agua, losarbales, losanimalesy todo |0 que he hecho, para
guelessServadealimento.

El alimento esla primera necesdad de nuestro cuerpo.

E alimento esd fruto que sacamosa latierra después detrabajarla.
Pero ez alimento esd resultado dd trabajo que hacemos en comun.
Diolanaturalezayloshombres.

Y cada vez debermos pensar cdmo mgorar nuestro alimento.

CAmo cooperar mgior conlatierray no destruir sufuerza de credmiento
con nuestro mal trabajo.

Latierraeda cansada, latierra necesta quela renovenos, queledamos
su alimento, que esd abono.

La culpa de nuestra hambreno la tiene Dios.
Laculpanoessilodelatierra.

La culpa estambién de nosotros(C22 nos. 1-2,5-7)

Por eso es preciso arriesgarse, es necesario comunicarlo a otros lo que se conoce,
hay € derecho de que nos ensefien cosas nuevas. Dijeron aslas comunidades. (C
23,8-12y 14-16) 167
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Latierrala hemos cansado nosotros mismos.

La hemos acabado cuando no la cultivamos bien.

9 tumbamosy quemamostodo € monte de nuestra colonia, latierrase
va a secar poco a poco,

yvaaquedar Slolapiedra.

Entonces va a haber mucha mas hambre todavia.
Tenemos que pensar todosjuntos como vanosa salir deeste problema
Nuestro principal alimento hasdo € maizy d frijol

Pero Diospuso enlatierramuchosotrosarboles, hierbasy samillasque
podemos comer.

Debemosarriesgarnosa cultivar otrascosasnuevas

Es entonces que necesitamos otras semillasy animales y no estar
pendientes solamente de maiz

9 nos preocupaos, aungue Seamos Pobres,

podremos aprender a sembrarlosy cultivarlos, para asi tener mgior
alimento.

S alguno sabe cultivar mgor, ensfidea su vecino.

S alguno sabe 'y conoce otros productos, traigalosala coloniay
ensfiedosalosdemas

Porqueas como nosjuntamos en la casa para coner,

asl como nosreunimosen la ermita pararezar,

as como nosreunimosen lafiesta para gozar,

ad también nosdebermosjuntar paratrabajar y ayudamosunosaotros,
parasalir dd hambrey la pobreza.(C23 nos. 8-12y 14-16).

Lareflexion sobre Juan 10,10 llevd estas comunidades a pensar en lanecesidad de
tener seguridad enlavida: (C 25y ¢ 26)

.Lassguridad delavida

Hermanaos, Crigo nosdijo:
"Yo hevenido para quetengan vida y la tengan en abundandia ™ (Juan,
10,10) Ahora sentimos esa vida en nuestr os cuerpos.
Pero ¢esvida sana y abundante?
Vemos guela vida se prolonga en nuestros hijos.
Pero ¢esvida sana y abundante?
Nosotros tenenmos|a responsabilidad de quela vida contindie creciendo
por nuestro esfuer o.
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Pero ¢sera que la vida esta creciendo si estamos sufriendo tanta enfermedad,
hambrey falta de vestido?

Muchas veces cuando tenemos necesidad vendemos la milpa cuando apenas
esta jiloteando. Vendemos el café cuando todavia esta en la mata.

Es como vender nuestra vida de mariana.

Pero Dios dijo que quiere vida abundante para nosotros.

Vida abundante quiere decir que hay bastante de muchas cosas.

Pero ¢acaso es vida abundante comérselo maiz y frijol?

Sabemos que hay otros frutos para comer y no los comemos,

entonces estamos sufriendo opresion porque nuestra vida depende solo del maiz
y dd frijol.

Vendiendo los puercos, los huevos y las gallinas, estamos vendiendo € alimento
gue necesitan nuestros cuerpos. Esto de verdad no es ninguna ganancia. S
continuamos asi, no habra crecimiento de nuestra vida. Tenemos que buscar la
manera de salir de la enfermedad, del hambre, de |a falta de dinero. Debemos
conseguir la vida abundante. La vida abundante es tener buena tierra bien
cultivada; estener bastante alimento de varias clases; tener dinero; tener buena
salud.

Pero sentimos miedo de arriesgarnos a buscar nuevas semillas, sembras

Sn embargo en € fruto estaremos mas tristes cuando las siembras no ajusten y
entonces sufriremos mas hambre y enfermedad.

Tener asegurado € fruto de la vida es un derecho de todo hombre.

Los hijostienen e derecho de que sus padres |es ensefien su manera de sembrar.
Los padres tienen la responsabilidad de buscar nuevas maneras de sembrar.
Nos han prohibido que quememos y tumbemos los arboles para hacer milpa.
Pero la comunidad tiene derecho a que le ensefien otras nuevas maneras de
saembrar.

¢Serd que queremos arriesgamos a mgiorar nuestra manera de sembrar,
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paraas poder ser méslibres?

Crigo nosdijo: Tengan vida abundante,

pero también nosdijo: busquen y encontraran.
Tenemos que buscar, luchar paratener vida abundante.

Asi rezaron entonces. (C 27, 6-10).

Hoy estamos reunidos para hablarte de nuestras neces dades, esperanos, Sefor, quetu
nosdeslafuerza paratrabajar en comunidad y poder salir denuedtra pobreza. Tu dijiste,
SHior:

"Dondehay doso més personasen i nonbre, alli earéyo ayudanddes' (Mt. 18,20)
Tutambién dijigealosantiguosigraditascuando vivian como esdavos

"Hewviso lossufrimentosde mi pueblo.

He oido que me piden ayuda llorando.

Vengo paralibrarlosde susopresores

yllevarlosaunatierrabuenay epaciosa
que da muy buenosfrutos' (Ex. 3,7-8).

Por eso nosreunimos hoy para pedirte, Safor, que

vengas a ayudamos también a nosotros.,

Tu fuerza esta con nosotrosy nos anima en € trabajo de luchar y
mgorar.

Con nuestro esfuerzo comunitario

aprendemosacuidar y mgorar

todo lo que nos dige como herenda.

Muy reveladora la reflexion que hicieron sobre la opresion politica, cOmo surgen
lasleyesy laculturay como se deben corresponder: (C29Y C 30).

. Laley en nuestros corazones

"Y 0 pondré mi ley en todos los hombres y la escribiré en su corazon y seré su Dios
y ellos serén mi pueblo” (Jer. 31,33). Asi viven esto losindigenas.

Bl pensamiento que Diosdio aloshomoresdesded princpio,
esparagobernar d mundo 'y hacer crecer cada dia por un canino bueno.
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El camino bueno lo encontramos en e pensamiento que Dios puso
en los corazones de todos los hombres.

El pensamiento bueno esla primera ley que tenemos para saber coOmo gober nar
el mundo.

Por eso sabemos cuando las cosas que hacemos estén bien hechas o mal hechas.
Por la ley de nuestro corazon sabemos también

cuales son nuestras obligaciones con los deméas y cuales son los derechos que
tenemos.

Esa ley que Dios nos dio en nuestros corazones

es la que nos dice que debemos cuidar la vida que tenemos;

vivir como hermanos; no hacernos ningun dafio;

gue cada uno tenga latierra, € alimento y todo |o necesario para su vida.

De la ley que Dios puso en nuestros corazones nacen las leyes que hacemos
los hombres.

Las leyes de los hombres no pueden estar en contra delaley de Dios.

Las leyes delos hombres deben servir y hacer respetar |os derechos de todos.
SAlo & hombre puede cumplir 1o que Dios quiere para nosotros,

porque en € corazon del hombre es donde esta la ley de crecimiento, no escrita
en papel con tinta, Sino grabada en su corazon con € Espiritu de Dios.

.ComonosservimosdelaL ey

Ad como cada unotienelaley de Diosecritaend corazon,

cada conmunidad tiene atrasleyesquenacen delaley de Dios,
Esasleyes o cosumbres de nuestra conmunidad no sshacen enbalde
SHen dd pensamento de Diosy dd acuerdo detoda la comunidad.
Lacomunidad quieredeterminar conlasleyesoono sedeben hacer las
cosascelavidadiaria

Todosdebanosy podemosayudar a hacer lasleyesdeloshomores
guencsayuden avivir mgor deacuerdo anuedrasnecesidades.

Y todos debemos cunplir laley de Diosy lasleyes que hemos hecho
nosotros

Se requiere conocimiento de laley y participacion para conocerla, exigirla, cumplirla
y mgorarla (C32y 33).
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. El conocmientodelaLey

Las ley que Dios nos escribio en nuedtros corazones, es la misma ley que més tarde
nosdio Cristo:

" Amense unos a otros como yo los he amado” (Jn. 13, 34). Esa ley va buscando €
crecimiento, € amor y lajudticia

Lasleyesy cosunresde nuestra colonia no puedenir en contradela
leydeDios Nuedras|eyestienen quebuscar también d crecimiento, d amor yla
jusida.

Nosotrosaqui en nuestra colonia somos parte de un pueblo mésgrande.
Somos hermanos de atros hombres que viven en otros pueblos

y tenemos un mismo gobierno, que esd gobierno mexicano.
Tenemos unas miaTes|eyes, que nosdicen coMo sedeben organizar los
pobladosy losgidos

CAmo sedeben repartir lastierras.

Pero también esa ley nos habla de los deberes quetenemos.
Ytienequebuscar d bienedtar ylajudica paratodos.

Pero no podra haber jusida ennuedtratierra, mentrasno conozcanos
bien esasleyes. Mientras haya autoridades que nos explotan y nos roban, sacando
"mordidas’ por sustrabajos.

No habréa justicia s s0lo nos estan prometiendo cosas que nunca nos
curplen.

Laleynodrves dlo estaescritaend papd y no hay quien la haga
cunplir.

Laleyfue exrita paraquehaya justicia.

Pero muchasvecesha servido paralainjusiday para que nosopriman
mes

Muchosde nosotros hemos aufrido lasinjudidas, € robo ymuchaosotros
dditos que no son cadtigados.

Tenemos que unimosy trabajar juntos por conocer laley.
Tenemosque luchar porqueesaley secunplay seacabelainjudica.

.Lacultura

Enlaopresdn cultural: Sereflexiond en laculturacomo Pdabrade Dios, como ago

gue da dignidad a la persona; pero se reconoce que hay una opresion culturd y una
dienacion; laculturano debeadar 172
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SN0 unir con otros grupos dé lamismao de diferente cultura. Nosotros mismos nos
golagamos. (C.38-40)(C 42, 17) (C 47,18-20)

Al hacer Diosal hombre, nolo hizo solo, abandonado.

Lo hizo en compafia de otros hombres que son su familiay su
comunidad.

Yala comunidad deloshombresledio Diosla fuerzaparaluchar y
mgorar cada dia su Stuadion.

La comunidad nos dio d idioma que hoy hablamos

La comunidad desde antiguo nos ensefio a hacer nuestros vestidos
que on didintosa los de otras comunidades.

También nos ensefio todas las costumbres que hoy tenermos:

fiedas, bailesy oraciones

Nosenss=i0 nuedrasleyesy obligaciones

Todo es0 escomo una higtoria que viene hadéndose desde hace mucho
tiempo.

Aesaherendalellamamos. nuestra cultura.

Todo es0 es una riqueza conseguida en muchosanos devida.

Esahi donde encontramosa Dias, porque Diosnoshabla por medio de
nuestrapropia cultura.

9 perdemosnuedtra cultura, perdemos algo muy importanteen nuestra
vida.

Ad por gemplo, mufiendo lalengua de nuestra cultura guedamos cono
mudaos, porgue perdemosnuestra propia palabra.

Hermanos: no nos dgjemos engafiar por una falsa educacion que nos
hace perder nuedra cultura.

S esal contrario:

la verdadera educacion esla que hace mgorar la cultura, porque hace
guelas personas dela comunidad y toda la comunidad valgan.
Crigovivid enuna culturay laaprecié, por eso aprendio y hablé una
lengua, tuvo sutrabgjo, su vestido, sus costumbres.

Vivimos en comunidad

tenemos una cultura

valemos. (C.38-49)

Conmp loscaminosque unen alascoloniaspor latierra, 173
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deben ser loscaminos que unen alascoloniascon d corazon. Y € corazon detodas
las coloniasesla cultura. (C42.17)

9 nosotroslosindigenas creenos

guenuesraraza, nuestralengua y nuestras costumbres no rven,
Esto quieredecir que nosotras mismos nos estamos aplastando.
Asi como ninguin hombretiene derecho de aplastara otro honore,
tampoco tiene derecho a aplastarsea s mso.

El ssgundo mandamiento delaley de Diosdiceas:

Ama tu hermano asi como teamasati mismo. (C47,18-20)

S queremos crecer y conseguir 1o que queremos, tenemos que decir nuestro
pensamiento.
S pensamos que las autoridades no Srven, lo tenemos que decir y cambiarlas,
(C49,17-18)

La Opresion Religiosa (C53y sig.) la experimentan de esta manera

. Buscando a Dios

Un vigo indigena compartia:
Las gentes de nuestra raza Sempre hemos necesitado de Dios. Desde muy antiguo hemos
estado buscando a Dios, y cada vez creo quelo conocemos mgor, dijo.
Nuestros antepasados nos ensefiaron que Dios se nos muestra en las cosas dd mundo.
Primero aprendimos gue Dios esinfinitamente poderoso. Aprendimosque Diosfued que
hizo todo lo quevemosy lo que santinos Y deste que comenzamos a conocerlo, hemos
empezado atrataron cond.
Dijo d vigo que debemostratar de conocer bien a Dios, porqued queno lo conoce, no
sabe hablar con El. Dijo, que nosotros mismos nos aplastamos cuando no 1o
conocemos bien.
Nos aplastamos porque culpamos a Dios de las cosas malas que nos suceden.
Nos aplastamos porque tenemos miedo de Dios. Pensamos que la enfermedad nosla
manda Dios. Creamos que Dios nos dafia nuesiras cosechas. Hermanos, yo me he puesto
apensar eso quedeciad vigoy Sento queesverdad.
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Cuando e pregunto a un hermano como salid sumilpa, d me contesta:
La cosecha, estuvo mala, Quélevamosa hacer. Diosas [o quiso.
Pero, hermancs, eso esmentira.

Diosesinfinitamente bueno y El no va a dafiamos nuestra cosecha.
Diosno esd quenos manda la enfermedad.

No srve que le tengamos medo a Dios. El esbuenoy s nosotros
luchamos contra e mel

E nosayudara.

El vigo sguid hablando y dijo:

Asi como hay unos guetienen miedo a Dios, hay otros que no respetan
aDios

Esmuy didinto tener miedo y tener respeto a Dios.

B homborequetienemiedo de Diosesqueno confiaen B, y no sabeque
Diosesbueno.

El hombrequeno respeta a Dios sesentelibrey cree que puede hacer
lo malo Sn miedo.

Esosquepiensaad, no saben s libres

Lalibertad del hombre no escomo ladela culebra.

La culebra segentelibre para modera loshomoresy hacerlesd mal.

Perolalibertad dd honore esd en su conciencia quebusca d bien.

Despuésd vigo dijo asi:

El hombre que confia en Dios, sabe que Diosesta con é
Sabe que Dios se hizo hombre para ayudamosa salir ddl mal
Sabe que Dios hizo todas|as cosasy que Dios esta en todas partes.
Dijo:

Diosnosdad agua, latierray d maiz

Y nosdio nuestro pensamiento para gue trabajemos,
sambremos ese maiz y condgamos nuestro alimento.

No tengamosmiedo de Dios.
Respetemosa Diosy aloshermanos.

Trabajemos con fuerza para que juntos acabemos con € mel.

. Laesperanza (C45)
Nosotros pensamos que la voluntad de Dios es que S empre seamos polres
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Noesderto.

Diosquierequetodosjuntos salgamos dela pobreza.
Hermanos, yo creo en Dios

y creo queesposblequecon d trabajo detodosunidoslleguemosa s
un pueblo grande,

un pueblo indigena respetado, donde vivamos como hermanos.
Debemos evitar que lasriquezas que Diosnos dio sepudran en las
manosdelosricos

oquesepierdan enlasmanosdelosque no Son capacesdeusarlaspara
d bien detodos. (C45,25-29)

Como lesdecia, d llegar alacaridad, las comunidades se cdlaron. Dieron unarazon:
Lacaridad no sedefine lacaridad sshace.

Asi comenzaron las diversas organizaciones indigenas, y paralaDiocess comenzo
una nueva egpa pagtord, mas integrd, més eficaz; d mismo tiempo vino un
Incremento de problemas con & Sstemay |os poderes establecidos. Esta catequesis,
sigue pues en marcha. Sigue haciéndose en lavidaque nos acercaa Reino.
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PLENARIO

|.BIBLIAY TEOLOGIA INDIA
Seenvid alaasambleaatrabgar en grupos con las Sguientes preguntas

1.¢Esposblehacer un uso delaBiblia prescindiendo delastradiconesindigenas
propias?

2. ¢LaentregadelaBibliaal pueblo mata su propia” Biblia" olapotenaa?

3. ¢, Como serecogela produccion teoldgicadd puebloy en quéseapoyaeta
producdon?

4. ;En ladaboradon teoldgica dd pueblo en quéintervienelaBibliay en quélas
creencias

propias? ¢Quéseesta hadendo parano manipular ni lascreendaspropiasni la
Biblia; o esinevitablela manipulacion?

El coordinador explicaque, dadalaimportanciadelamateria, setrebgarg, usando €
método del acuario, Sn presiones de tiempo.

1. ¢Espodblehacer usodelaBiblia prescindiendo delastradicionespropias?

a) El uso que la lglesa Catdlica y las otras confesiones cristianas han hecho y que
sguen haciendo de la Biblia frente a las tradiciones rdigiosas del pueblo, en
términos generales, ha respondido a una afianza, cobertura'y matrimonio con los
Sistemas econdmicos Yy sociopoaliticos dominantes.

b) Esto ha ocasionado que durante 500 aflos y en la actudidad, en lamayor parte de
los casos, la Religion-Biblia, hayan ocasionado y siguen provocando etnocidio y
genocidio. (Genocidio, porgue comunidades enteras desgparecieron en aras de la
cristianizacion; etnocidio, por la obstruccion de las tradiciones y de la Biblia del
pueblo).
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¢) En consecuencia, la Biblia se ha opuesto y se sgue oponiendo la"Biblid' de los
pueblos: los pueblos y sus culturas 0 bien fueron asesnados, o bien se perdieron en
gran partey, parasobrevivir, llevaron y llevan unavidaclandestina

d) Reconocimos que entre ambas Biblias 2 da gran samganza y aln cierto
paraelismo, pues ambas tienen € mismo autor Dios 'y € pueblo trata de explicar
el origen dd cosmos y de lavida, tanto una como la otra encierran la revelacion
de Dios y son historia de sdvacion y liberacion; en ambas se descubre € Plan de
Dics.

€) Es de importancia suma la actitud que toma d misonero ate € sdema
sociopoalitico econdmico dominante. S esté con € 0 se convierte en su diado, seguira
laoposicion y laconsguiente destruccion delaBiblid' del pueblo. Por € contrario, S
se opone ad o e hace critico dd mismo (porque € Reino de Dios no resulta de los
ssemas de este mundo) entonceslaBibliapotenciay enriquecela”Biblid' dd pueblo.

f) Ede enriquecimiento y potencidizacion de la "Biblid’ dd pueblo, por parte de la
Biblia, se dard en todos los pueblo y culturas, tanto los que ya han sdo evangdizados
como |os huevos que van apareciendo. La explicitacion especia que nos proporciona
la Biblia de que la Sdvacion nos viene por Jesucristo, como don de Dios que exige
el gporte humano y socid es un gporte paratodos los pueblos.

g) Ninguna de las dos Biblias 52 puede diminar, pues ambas pueden conducir &
mismo fin: laliberacion. Aungue pueden tener digtinto aprovechamiento, segiin se
trate de puebl os evangelizados o no evangdizados.

La Biblia la podemos usar de diferentes modos. Y de dlos depende mucho €
resultado. Para que surjala Teologia India, |a Biblia debe ser usada desde un angulo
derelectura, apartir de lastradicionesindigenas, y reinterpretarla, y nuncausarlade
manerafundamenta-lisa

Con d uso delaBibliadebemos dar pasos que nos doran higtdricamentehacia € futuro, y
no buscar arqueol ogismas.
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LaBibliaen € Antiguo Testamento nos ofrece € modo de concebir aun Diosy aun
pueblo. Pero cada pueblo tiene un proyecto que también es inspirado por Dios.
Vemos que d proyecto de nuestras tradiciones es bueno; pero cuando hacemos una
maa comparacion con la Biblia, a veces podemos concluir que lo nuestro es de
menor cdidad o que es mao, dada la lectura mordigta que hemos hecho. La Biblia
debemos més bien confrontarla con latradicion y mitos de nuestro mismo pueblo,
y a fina vamos a llegar a lo mismo: a Jesucrigo, pero sguiendo nuestro propio
camino, entendiendo primero |0 que es nuestro.

Jesucristo no nos va a hacer diferencia a los indios, nos va a entender con nuestras
codumbres y nos va a regpetar. Por eso vemos necesario recuperar 1os mitos de
nuestros puebl os.

Que sea gpoyo, medio para profundizar y revivificar [o nuestro, eso eslo que debe ser
laBiblia

En la préctica tanto las creencias del pueblo como la Biblia han sido manipul adas.
Debemos recuperar para nuestras tradiciones € proyecto liberador que etden la
Biblia La manipulacion dd pueblo se ha hecho con resultados findmente politicos.
Ahi, en la Biblia, est& un proyecto de vida, para € pueblo y parece claro como €
pueblo se hace sUjeto de su higtoriay sdvacion.

El lugar desde dénde se debe hacer la relectura de la Biblia es desde la rdigion ded
puebl o, desde sus mitos, desde la Situacion de pobreza

Hay que ver esto como un proceso. En donde no hay contacto alin con €
cristianismo habria que respetar aln mas. La Bibliasempre debe deir subordinadaa
laviday creencias ddl pueblo, puesto que "yo no vine agbalir laley ni losprofetas’. Y
debe pasar a un segundo plano en cuanto que "lo que quiero es que se cumplan
plenamente’. Es dificil no manipular con la Biblia. Eso nos afloraen las experiencias.
El esquema pastoral que nacié en la conquista sigue vigente. Esta habiendo un
cambio en la actitud, pero alin no es completo. Todavia hoy estamos hablando desde
afuera de las culturas, no desde dentro. Los indios no son aln sujetos de su propia
teologiareflga
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Cuando condruya su reflexion de fe desde su cosmovision y experiencia, entonces si
hara su propia teologia. Los temas de la Biblia son un referente para la fe india,
por gemplo & Exodo. La esperanza del cambio estd desde dentro de las
experiencias reigiosas indias. Aun no hay mucha claridad en esto.

Para que la Biblia no manipule la creencias propias no debe ser punto de partida,
sino un medio en donde apoyar nuestras costumbres y después hacer surgir
nuestra teologia. Asi como € pueblo judio pudo creer y vivir su historia, asi
también nosotros. Debemos estudiar 1o que nos han deado nuestros
antepasados; ver |o que ahora esta viviendo € pueblo y partir de dli. La Biblia,
para que no manipule, debe ir acompafiada de nuestra propia teologia. Se debe ir
confrontando la Biblia con la vida dd pueblo para no manipular. La Biblia no
puede manipular la teologia y mitos indigenas en cuanto ésta sea usada como un
medio y no como un fin. Debe ir caminando a un lado nuestro para ver cOmo ese
pueblo judio vivio. Asi también nosotros.

Cuando se dice que solo en la Biblia esta la verdad y lo que no esta ahi eso no es
verdad, se impide la Teologia Indigena. Mientras no se acepte la otra teologia, se
seguird aplastando pueblos y culturas, mientras la Biblia no sea un medio, un
apoyo, va a destruir, a matar las escrituras de nuestros antepasados. Esa misma
arma que Sirvié para matar una parte de la tradicion y personas de nuestro
pueblo, ahora debe ser usada pararevivir.

Todavia sigue viviendo la teologia del pueblo. Y aqui nos cabe la pregunta
¢c0mo superar € que la estructura eclesia siga influyendo contra la fe autdctona?
Desde una cultura dominada es muy dificil hacer teologia autéctona, porque se
han metido muchos eementos extrarios en la cultura del pueblo, porque se ha
hecho creer que no podemos y no valemos. Los que aprendieron que lo de la
cultura era supersticion, algo malo, ahora que escuchan que es bueno lo ven
extrafio y con desconfianza.

Es mas dificil ain cuando esto mismo se esta buscando hacer desde € sistema
socia vigente. Pero ya hemos crecido en esta estructura dominante. Sin embargo
més luz vendra desde las culturas que aln tienen fuerza y no han sido tan
influenciadas.
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Estamos viendo y tomando conciencia de la opresén que han vivido los pueblos
indigenas, negros y campesinos. Estamos viviendo aln un totditarismo en d que la
Iglesa y la Biblia s usaron como instrumentos. Hay manipulacion incluso del
contenido de laBiblia, de sus mitos.

En los pueblos vemos ritos y mitos que estan vivos y siguen dando vida. Hay una
reinterpretacion. Vemos a Jesucristo como dador de vida, como € gran
respetador de las culturas delos pueblos.

Los pueblos deben reformular sus propios valores y partir desde la encarnacion
de Jesucristo que se hace hombre y mujer y toma un pueblo, unacultura. ESto es
un gemplo de lo que resulta cuando se lee la Biblia desde nuestra cultura
Debemos buscarlas maneras concretas como Dios esta presente en 1os puebl os.
Jesucristo no se impone. No condenaalos otros pueblos.

La manipulacion de la Biblia si la hay cuando nosotros absolutizamos nuestra
palabra. A veces se manipula la religion del pueblo o para agredir. Vamos a
buscar nuestra liberacion.

2. LaentregadelaBibliaal pueblo, mata su propia” Biblia" olapotenaa?

. Se han dado las dos actitudes. Cuando decimos que |la Palabra de Dios pide alos
indigenas que se olviden de todo lo suyo, de sus costumbres y tradiciones, entonces
la Biblia mata. La Biblia, entregada en forma fundamentaista, mata. La Biblia es
Paldbra de Dios, pero no eslaunica. Dios serevelatambién en lastradiciones y asi
vaoray apoya la experiencia del pueblo. Dios es Dios de vida; Dios no puede
matar a Dios presente en las tradiciones indigenas. Nosotros, a manipular la
Biblia, hemos matado, en nombre de Dios, muchas tradiciones con las que los
indigenas vivian la voluntad de Dios. Por elo, debemos descubrir la vida en
ambas biblias, para que nuestro anuncio y liberacion sean integrales.

. Debemos partir del hecho de que los pueblos indigenas han vivido un proceso de
revelacion, un verdadero camino de sdvacion. Dios leshabld y les sgue hablando a
traves de sus codigos, mitos, fiestas, ritos,
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toda su estructura culturd, & sentido de unatierracomunitariacompartida, € papel de
sus ancianos y sabios. Pero esta revelacion indigena sufrié un aropello destructor
que impidi6 d crecmiento de la marcha globd dd pueblo. Los pueblos indigenas
esperan que Diosles hable de nuevo, que venga de nuevo.

En esta situacion, un demento de acompaiiamiento muy importante es la Biblia, que
puede ser, ha sido, estd siendo instrumento de muerte e instrumento de vida. Es de
muerte cuando se mangjadesde e poder. Culturas enteras han sido destruidas con €
mang o de laBibliaque hace, p.e, € ILV, acausade unalecturafundamentaista

Puede ser instrumento de vida, y lo esta Sendo, cuando potencia lavida comunitaria
de los pueblos indigenas, cuando fortadece la vida, la |6gica indigena, creando los
sarvicios minigeriades que requiere d pueblo, cuando potencialatradicion y los rdaos
delapropiacultura, cuando potenciala solidaridad interétnica. Produce vida cuando
fortalece los movimientos populares y las luchas reivindicativas en favor de latierra
y organizacion; es medio de vida gporgque ayuda a entrar en un did ogo enriquecedor
entre diferentes culturas, cuando no produce rompimiento con la tradicion; cuando
ayuda aleer la propia historia, los mitos, las fiestas, ayuda arescatar 1o que estabaa
punto de perderse, de modo que se puede afrontar d momento presente para sdir
delaopresdny caminar hacialaliberacion.

Asi, la Biblia es tomada no sdlo como revelacion de la Pdabra de Dios, Sno como
método, que devudve daridad y vitdidad d puebloindigena. El contacto y lavivencia
con los pueblos indigenas ayuda a hacer una rdectura de la propia Biblia y de la
higoria de pueblo que lleva la Biblia. En este sentido la Biblia se enriquece con la
revelacion de |os pueblos indigenas, con la interpretacion que de ella hacen desde
su propia cultura. Enriquecen los ritos y sacramentos cristianos grecias a la
smbologiade losindigenas, asusrelatos miticos.

Hay pueblosindigenas que alin no han recibido laBiblia, pero graciasa sus tradiciones
son pueblos luchadores. Entonces, ¢COmo y para qué e lleva la Biblia?. Aqui s
puso & gemplo del obigpo Algandro LaBaca, quien se desnudd culturd mente de todo,
induso se desnudd de su ropa, para poder caminar junto con un pueblo que va
desnudo.
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3. ¢Como e recoge la produccion teoldgica dd pueblo y en qué s apoya eda
producdon?

Todas las enias exidentes tienen un vado contenido de riqueza plasmada en sus
tradiciones, mitos, ritos, etc. Estariqueza espiritua no se encuentra en estado latente
de potencia, Sino que esta en acto, porgue son parte fundamentd de la vida de los
puebl os, vidaabundante, sentiday vivida

Por eso expeaimentamos la urgencia de explorar més los mitos y ritos que son la
expresion practica de unatradicion que los fundamenta.

¢Por qué hacemos esto o aguello?, se preguntan en ocasiones los indigenas, y
responden: Porque nuestros antepasados 1o hicieron.

Todas estas précticas tienen, pues, un sentido teolGgico que se gpoya en documentos
exigentes en muchos pueblos indigenas. Ejfem. Chilam Balam, Pop Vuh, Nican
Mopohua, €tc.

De esto deducimos que hay bases teol0gicas vaidas en nuestros pueblosy que es
importante rescatar lastradiciones oraesy escritas, Sstematizandol as.

Como? Por medio de un andlisis de la realidad, hecho con la comunidad,
andliss del que elamismaes d sujeto . El agente de pastord solo retomalo quela
comunidad dice, y lo sntetiza junto con € mismo pueblo, y 1o devudve para dimentar
alacomunidad con su misma paabra. Asi, € pueblo es sujeto de su propia historia,
de su propio proyecto, de su propiateologia.

En agunos pueblos vemos con tristeza que se estan perdiendo los vaores de la
tradicion, porque se manipula la paabra liberadora, no se da como aimento, sino
como veneno. Esto debido a la fata de honestidad de agunos pastores a quienes no
lesinteresalavidadesusovges

Por otra parte vemos que la vudta alas fuentes dé la tradicion de cada pueblo reflga
el anga o busgueda de la propia identidad. Por esta razon surge d reto y la
obligacién para nosotros agentes de pastord de acompafiar d pueblo desde su propia
cultura, uniendonos adlos
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para rescatar los vaores de sus tradiciones por medio de un trabgo honesto y
vdiente de organizaciones populares que englobe |os agpectos econdmico, palitico,
culturdesy religiosos. A pesar de los problemas y desafios que implica este reto,
seguimos poniendo la confianzaen unafuerza suprema.

Para respetar este camino de busgueda de relacion con Dios, con @ mundo y con €
hermano y la hermana, o tenemos que hacer desde dentro de los vaores de nuestras
culturas indigenas, partiendo de una metodologia propia 'y adecuada que comience con
lareflexion y compromiso de la Paabrade Diosy del pueblo, conociendo  proyecto
dd pueblo pararesponder a El. Este proyecto no lo hace ni lo tiene en su bolsllo €
agente de pastord, se descubre y se hace en marchasolidariacon € pueblo. Por eso es
necesario que d agente de pastord entienda d indigena desde sus propias categorias (
esdecir, que se metaasu mundo).

De todo esto nos surge un cuestionamiento: ¢No serd més importante la comunidad
que la tradiciéon ora o escrita? Decimos esto porque somos concientes de que
agunas comunidades han perdido en gran parte sustradicionesy su identidad.

De todo esto deducimos. Es importante d sentido de identidad que et en la
vivencia de nuestros vaores propios. Es importante hacer Iglesia. Es importante €
trabgjo en equipo. El agente de pastora debe ser un servidor, un secretario, un
cartero, etc. El proyecto lo hace y lo lleva e pueblo. Debemos canalizar todos los
esfuerzos pastordes hacia € rescate de la cultura (tradiciones, mitas, ritos, etc.) Para
esto hay que conocer muy bien d proyecto indigena.

4. En una daboracidn teologica en que intervienen la Biblia y las creencias
propias ¢qué hacer para no manipular ni lascreenciaspropias, ni la Biblia? ¢0 es
inevitablela manipulacion?

¢Nuedtras creencias indigenas etén yaen laBiblia?
¢Acaso habra contradicciones entre nuestras creencias y nuestrafe
biblica?
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Es necesario ver losvaores dela propiatradicion y de laBiblia Después confrontar
la vivencia de los vaores biblicos con la vivencia de los valores que propone la
tradicion del pueblo. Respetar lavoz del pueblo, su vida, su trabgjo, su fiesta.

LaBibliano esla Unicafuente de larevelacion. Lastradicionesy las culturas son
también mediaciones de la revelacion de Dios. Lateologia es la interpretacion
de la respuesta que las comunidades indigenas dan a su revelacion. El pueblo es
el syjeto de la interpretacion de su vida segun sus tradiciones. El pueblo

indigena, a conocer la Biblia, debe interpretarla desde su propia realidad cul-
tural e historica

Siempre hay peligro de manipulacion a servicio de intereses.

El criterio para confrontar las creencias propias y la Biblia, debe ser d bieny la
vida del pueblo, ya que d objetivo de la Tradicion y de la Biblia es la vida del
pueblo, que @ pueblo vivaen plenitud.

El pueblo es d sujeto de su culturay tradicion. Al acoger libremente la Biblia, se
apropia de la misma y la interpreta, desde su propia redidad, paralaviday €
bien de todos.

El pueblo es sujeto. El pueblo esintérprete con su propiavida.

Pero, ¢Queé es & pueblo? Para responder a esto, es necesario tener presente que
las Situaciones son muy distintas: Hay lugares en donde unos son catdlicos, otros
pertenecen a las sectas, otros tienen sus creencias propias, otros actual mente
tienen su tradicién olvidada; incluso hay pueblos indigenas no-cristianos, pero
gue son sujeto de unatradicion ora viva; en medio de lo que [lamamos "puebl 0"
hay catequistas, e, incluso, mayorias que desconocen laBiblia.

Asi es que nosotros, por todos estos matices, dggamos € interrogante abierto.

El pueblo: esd sujeto de su culturay tradicion. Al interior del pueblo, que eslo que
abarca més, surjen comunidades eclesides indigenas, que asumen la tradicion
(por ser indigenas) y asumen la Biblia (por ser eclesiales). Y tanto la tradicion
como la Biblia que asumen las ponen d servicio dd Reino en laVida dd pueblo.
Por lo tanto, como
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criterio préactico, hemos concluido que es necesario confrontar Su experiencia,
vivencias y compromisos con la vida y redlidad del pueblo y de las mayorias
pobres.

La Biblia es Pddbra de Dios, ricay abierta. No es como una roca. En la Biblia eséan
integrados eementos miticos y tradiciones de diversas culturas y no solamente de la
judia. Iguamente podemos hacer nosotros parad servicio teoldgico dd pueblo: usar
latradicion biblicay nuestras propias tradiciones.

Para entender y acompaiiar la Teologia India, es necesario que los agentes de
pastoral seinserten enlavidade pueblo.

Para que la Teologia India sea auténtica, se necesita la paabra dd indio, su
pensamiento, conocer sus mitas, ritos'y tradiciones. En muchas ocasioneslaBibliaha
sSdoy estdsendo manipulada por agentes de pastord catdlicos o protestantes.

Hay herramientas que deben ser utilizadas como la antropologia, la sociologia, la
historia, y otros. Pero deben ser usadas con mucha cautela, porque en 0casiones sus
hallazgos resultan contrgproducentes y se utilizan como armas para la destruccion de
|os pueblos.

Para hacer Teologia India debe condderarse seriamente la metodologia india
Reflexionar apartir de sus creencias, su fe.

El contenido de los mitos y tradiciones es inmanipulable. Es decir, la fe india
sempre subsigird a pesar de los esfuerzos de manipulacion. La estructura,
lengugje, mangjo y vivencia de los mitos y tradiciones son modelo y paradigma
parala produccion teoldgicaindia

Por elo sugerimos que para evitar la manipulacion de la Biblia no basta su lectura,
Sno su relectura en todo su contexto. Que a hacer reflexiones u homilias se use €
método que parte de la misma realidad india para que se ilumine posteriormente
por la Sagrada Escritura; y no partir de la Sagrada Escritura para después no hdlar €
modo de aerrizar enlavidadd indioy sedgaaunladolaredidad.
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COMENTARIO DE ASESORES

Por 1o que hemos ido diciendo hasta aqui, aparece muy claro que lo que llamamos
revelacion, manifestacion, voluntad de Dios, Plan de Salvacion, etc. se encuentra
y se puede descubrir en los mitos indigenas. En dlos se nos muestra que la
sociedad de nuestros padres se convierte ahora en la sociedad por construir, para
gue nuestros hijosy los hijos de nuestros hijos tengan un mundo diferente del que
tenemos ahora. Es decir, que |o que nuestro pueblo [lama costumbre o tradicion es
una categoria teoldgica nueva y otra. Es e fermento que las culturas indigenas
ponen en € seno de la humanidad, es la garantia de la redizacion de los
proyectos de todas las culturas. Por eso nadie puede atreverse a perder eta
dimensi 6n utopica contenidaen latradicion.

Cas todos los grupos se han referido d Dios de la vida como se experimenta en
nuestras propias culturas. Pero hay que tener en cuenta que "lavida' puede ser una
realidad muy ambigua. En nombre de la 'Vida' se han matado seres humanos,
pueblos enteros, la naturaleza, las culturas. Hay vidas indtiles, como & nazismo.
El FMI tiene su propia teologia, segun la cua para la recuperacion econdmica
del mundo se tienen que hacer sacrificios necesarios alos que les dala categoria
de redentores. Es la teologia del capitalismo, que tiene también una
interpretacion del Cuerpo Mistico de Cristo basada en "el amor a préjimao”, en
"la salvacion concreta del préjimo”, en la demostracion de que Dios le da la
gracia d hombre cuando se hace competitivo, cuando trabaga, cuando hay
empresas. mientras mas acumule, mas gracias tiene (como en la viga doctrina
cavinigta). Los nuevos templos, entonces, seguin esta teologia, son las empresas, y
laempresa multinaciond es & nuevo sacramento del Cuerpo Mistico de Cristo.

Por eso, S nosotros afirmamos que la esencia de todos |os procesos de liberacion
tienen como centro la vida, nadie va a estar en desacuerdo. El problema es que
hablando asila vida queda muy ambigua. ES necesario poner criterios. ¢Como
saber que reamente estamos luchando por la vida y no entrando en un proceso
anti-vida? ¢Como asegurarnos que nuestra fe en @ Dios de la vida responde a las
necesidades vitaes basicas del pueblo: hambre, desnudez, techo: (Mateo 25)?
Este criterio evangélico es tanto més valido en cuanto que €l

187

186



sstema actud se muestra incompetente para dar vida y vida en abundancia. Aqui,
en la experiencia de las comunidades indigenas, se juntan sus tradiciones y la
tradicion biblica. Ambas espiritualidades, la biblica y la india, son profundamente
materidistas, se basan en que Dios llama a hombre a transformar € mundo, hacer
una tierra nueva con cido nuevo, a convertir e cosmos en € gran banquete
mesianico, eucaristico.

Ese fue € gran suefio de Jesucristo. El Reino es como una mesa grande donde
se satisfacen todas las necesidades, donde la humanidad se abre a todas las
dimensiones y trascendencias. € amor, la ternura, la amistad, la filiacion, la
maternidad. Toda la pastora de Jesucristo estuvo fundamentalmente dirigida a
esto: "Yo vine para gque tengan vida y la tengan en abundancia’. La Unica
manera que tenemos para apropiarnos religiosamente de |la naturaleza para
producir viday socidizarla, es convirtiendola en una mesa eucaristica mediante €
trabg 0. Quien no tiene trabg o reduce su esperanzadevida, y S esjefe de familia
lavidade su familia queda convertida en unaveledad.

Yavé, d Dios de los judios, no es cdoso de la humanidad, no compite con €ella
(como en & mito de Prometeo); mas bien quiere que el hombre sea como El,
llama a la humanidad a participar con El a transformar e mundo, a hacerlo
nuevo. Ese es &l primer acto espiritua de lafe que se nos muestraen laBiblia: €
trabajo: hacer y producir vida; no extraer viday producir muerte.

¢Y losindigenas? &Y las tradiciones que hemos estudiado en distintas regiones?
Los indigenas proclaman que lo fundamental es latierra. Para ellos trabgjar la
tierra es un acto de amor, que la hiere, pero que entre mas la hiere mas la
quiere. Y latierra da su recompensa, su aimento, porque no se siente agredida,
Sno amada.

El indigena da su vida trabajando latierra, y latierrale responde dandole vida.
Y desde esta base, en toda la cultura y experiencia y espirituaidad indigena la
vidaserae principioy fin de su tradicion y de su existencia.
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COMENTARIOSDEL PONENTE

. En cuanto alaencamacion del misonero en laredidad indigena, quiserarecordar la
reflexion madura que hace Pablo en la Cartaalos Efesios. Dice d que siendo Dios una
comunidad, desde la eternidad nos pensd a nosotros, nos pensd como pueblos,
comunidades e individuos en un designio Suyo de compartir lavida, puesto que El es
abundante en viday en amor, nos hace aimagen y semganza suya y nos llama a ser
imagenes dd Verbo y a paticipar en la condruccion de esta imagen, de modo que
seamos familia de Dios. Por |o tanto, éda es la vocacion que tenemos todos. ser
comunidad. Ahora bien, a esa humanidad ala que Dios puso en marcha, le lanza su
Pdabra; esa Pdabra se encarna en una cultura determinada y se nos consgnaen la
Biblia. Pero se encarné también en otras muchas culturasy lesdio su mensge.

. A veces tenemos miedo de lo que sgnifica la encarnacion en dertas culturas. Pero,

para despgar esto, yo recomendaria recordar la manera como en la Biblia vemos
gue Dios s encarna. A veces es espeluznante. Por gemplo, d orma, que era €

sacrificio con d que se honrabaa Yavé, y que condstiaen quemar ala ciudad vencida
con todos sus habitantes. Ese signo cultural, que era comin a otras muchas
culturas, recibe una dignificacion en la revdacion a Isad en cuanto que evitaba
rgpinas y otras violencias contra la humanidad; pero no dgade ser brutd. Y Dioslo
acepta como un sacrificio en d que se consume totalmente la victima. gua mente,

no podemos escabullir d sgnificado dd sacrifido de I saec, que no fue consumedo, pero
gue pudo haber sdo consumado, y que eta dentro de la linea de los sacrificios
humanos de aguella época. Y ¢qué decir de la actitud de aque honroso jefe
llamado Jefté que prometié que le sacrificariaa Yavé d primero que sdieraa su
encuentro s ganaba una batdla. El no estaba pensando en su perro, estaba pensando
en una parsona. Y sdié su hija Y eda hija no rehuye la dignided de este sacrificio
humano a Dios, sino que lo acepta. Pide permiso para poder llorar, no porque vaa
morir, SN0 porque vaamorir virgen Sn hijos, Sn descendencia

Podemos ir buceando en la Biblia otros g emplos de como se dalaencarnacion dela
revelacion. Por gemplo las mismas concepciones miticas antiguas de como seveiad
mundo van aquedar plasmadas
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en e Géness Diostiene sustesoros, que sonlalluvia, € granizo, lanieve, d rocio, que
El sa00 dd cans mediante € Espiritu que detesba sobre las aguas, separandolas y
poniendo unas arribay otras abgo.

Esto también se traslad6 paraexplicar € diluvio: Dios abrelas

ventanas de las aguas de arribay la tierra se inunda. Cosa semgante sucedié con la
concepcion mitica que los pueblos aséticos tenian dd deo: es la misma que
encontramos en |la Biblia Hay un cido donde pululan los voldiles, otro, donde esten
los gércatos de angees, y otro més donde habita Dios. A este cielo tercero fue
arrebatado San Pablo.

En todos estos casos s ve como Dios encarnay condiciona su Pdaora™alo que en los
pueblos habid', induso Ilegd a hablar por medio de una pitonisa, en los tiempos de
la prohibicion de Salll. Dios, para hablar d pueblo, asume d riesgo de hacerlo a
través de todas las maneras, alin ambiguas, con las que ese pueblo se comunica. Yo
no dudo de que a muchas comunidades indigenas Dios les haya hablado a través de
suenios, no obstante |o manipulable que es este mecaniso.

En & proceso de comunicacion de Dios hay una encarnacion de su Pdabra en
acontecimientos e historia que quedd concretada en esa higoria de un pueblo que
conocemos como La Biblia encaracion de la Pdabra que va a desembocar en la
encarnacion dd mismo Verbo, hecho carne, hecho historia Aunque d llegar dli llega
a la historia de un pueblo, su presencia irrumpe en toda la humanidad. Por eso
nuestro planteamiento aqui es. ¢De qué manera exe Crigto que llegd higtdricamente a
través de un pueblo esta presente, y como puede ser encontrado en todos los pueblosy
en las otras culturas? Cristo no es solamente para € pueblo judio, sno que es Cristo
para toda la humanidad, y su presencia es savifica para todos. Estamos en este
momento en una encrucijada, porque no se ha hecho una eaboracion, y quiza se
requiera un arrangque nuevo: ¢Como estala encarnacion de Cristo en e centro de la
historia de todos los pueblos? ¢Como setiene que dar laencarnacion delalglesaen
cada cultura? ¢Y qué decir de la encarnacion del misionero en todas las latitudes, €
cua tiene que ser testimonio del Verbo para que haya vida en abundancia en esa
comunidad a la que sirve? ¢En este caso queé quiere decir que debe ser enviado,
agpéstol? ¢Como ser senghbleala
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historiay a sufrimiento del pueblo sin quedarse sin construir la lglesa? Algunos
han tenido secuaces, amigos propios, han contruido dgo entorno asi mismos, pero no
construyeron lalglesa

2.EL MAGISTERIODE LA IGLESIAY LA TEOLOGIA INDIA.

Sobre esto los participantes trabgjaron teniendo como base las Sguientes
preguntas.

1. ¢Cudlesson lasexigendasdela Tedlogia I ndiaal Magigeriodelal glesa?

2. ¢Qué etta limitando hasta hoy, en d Magiderioy losdogmas,  surgimiento de
una TeologiaIndiay delasiglesasautéctonas?

3. ¢Qué podhbilidades ofrece d Magiderio y los contenidos dogmaticos de nuestras
iglesas para e reconocimiento de una Teologia India?

[Para estadindmica se pidid que a las intervenciones de la Asamblea respondieran los
obispos catdlicos y protestantes presentes, alos que ademas se afiadieron pastores con
cargo de intendentes o con dgun ministerio de coordinacion pastora a nive
continental].

1.EnloqueserdierealasexigendasdelaT.l.a Magigerio

Paralaeaboracion delaTeologialndiay € surgimiento de Iglesasautéctonas, enlas
|glesias nos esta urgiendo:

Por parte dd Magisterio, tomar una actitud nueva de conversién o cambio de actitud
hacia una plurdidad teoldgica y hacia la redidad déla Teologia India que en forma
reflexiva esta ahora en proceso de surgimiento.

Reconocer la presencia de Dios, no solo como Semillas dd Verbo, sno como una
auténticarevelacion que se daen las culturas indias. Replantear de manera nuevalas
cuestiones ddl "magigterio”, de la"autoridad" y del "poder”, porque todo estova muy
ligado dentro delalglesa
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Que cese la manipulacion o prepotencia de la Teologia Europea. ¢Como hacer
presente esta urgencia al Magisterio? ¢El pueblo indigena puede hacer esta
presion, de modo que las teologias se consderen en su fuente y en sus
destinatarios de manerafraternay desde lamismafe?

Con € Concilio se dio un avance hacia la autonomia de las iglesias locales pero
este avance se ve solamente en las palabras y no en laredidad hacialas culturas
delasiglesasindigenas, hacia su teologia, y hacialas Conferencias Episcopaes.

Ya es necesario un tercer Concilio o d menos un sinodo. Y agui, por la IV
Conferencia Episcopal Latinoamericana, que se aborde esta problemética.

Es urgente que lalglesia se replantee el temade la catolicidad.

Es evidente que ya se esta dando un movimiento ecuménico que puede ayudar
a cambio.

Se propone que los pastores fomenten mas e crecimiento de lasiglesas.
Que el Magisterio esté abierto a aceptar la propuesta teol 6gica indigena.
El Magisterio se debe acercar al mundo indigena para conocerlo mgor.

Que s replantee d Derecho Candnico en o que se refiere a los derechos de los
indigenas asus propiosritos, su liturgia.

Aceptar la normatividad [é&tica] indigena que tiene mucha fuerza en la comunidad
paranormar laviday laconvivencia

La Teologia India debe tener también cauces magisteriales propios para que se
propaguey difunda entre los pueblos.

Se requiere una apertura de los dogmas para que se incorporen los de lafeindia
Hay afirmaciones dogméticas o canonicas que crean muchas divisones entre los
pueblosindios, cuando se supone que laproduccion dogmética es para la unidad.
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Que se reconozca la capacidad para reflexionar, también teol 6gicamente, que tiene
e indio, y que su fe entre en la preocupacion dd Magigerio, porque actua mente
constatamos que, respecto aesto, € Magisterio es un cuerpo cerrado.

. Los obispos, como Magigterio, no deben ser solamente guias, desde d escritorio, Sho
gue es necesario que vivan y convivan con los puebl osindigenas.

. Que los obispos que conocen y han convivido con los indigenas se conviertan en
portavoz de los pueblos indios ante sus demés hermanos obioos de iglesas no-
indigenas, especidmente la de Roma, que tienen influencia para hacer normas y
canones.

. Los obispos deben asumir una responsabilidad mayor para que se haga una
"rdecturd’ dd Magigerio ante las nuevas circunstancias, buscar como liberarlo de
|as estructuras radicades ingtitucionaes.

. Que en las zonas de fe indigena se puedan tener centros o "seminarios' indigenas
donde los indigenas tengan la libertad y puedan expresar 1o que Sienten [de su fey

esperanzad|.

. Las Iglesas Protestantes deben hacer una revison de su actitud ante las sectas o
demas "denominaciones cristianas’, sus objetivos, sus métodos de " crigtianizacion™
[que tanto dafian alas comunidades indigenas].

. Los lideres rdigiosos, no indigenas, dgen de tener miedo y dgen su paternaismo.
Los indigenas pueden asumir responsabilidades y son capaces de hacer su propia
historia.

COMENTARIOSDE LOSOBISPOS

. De manera préctica, se ha estado pidiendo que se quiten obstéculos desde € interior.
El proceso de converson es absolutamente indigpensable. La converson implica
muchas cosas. Implica, Sh etnocentrismos, pensar que hay vaores, y que étos son
quizas en redidad o hipotéticamente superiores a los que tenemos; implica admitir
que hay otras formas diferentes de vivir y de ser que no son menos véidas, Sno quizas
més vaidas de las que tenemos, estar con disponibilidad
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para dentrarnos a una experienciacultura. Laconversiéon estuvo

megnificamente S mbolizada esta mafiana [durante la oracion comunitaria] cuando nos
despojamos de vedtiduras y de todo aqudlo que es atadura, y aceptar € reto
interesante que tenemos en muchos lugares de vivir nuestra fe dentro de una
experiencia de comunidad indigena, que la comunidad indigena acepte € testimonio
de nuedra fe porque lo damos dentro de los cauces de la cultura. Esta
converson multiple la han hecho ya muchos sacerdotes. Abarca € renunciar a una
actitud involuntariamente dominadora. Cuando decimos que "venimos para servir”
en redidad muchas de nuestras acciones préacticas no son asi. Debemos dgar que la
comunidad se exprese, dgjando nosotros nuestra "autoridad” aplastante. Esto, de la
converson, es un punto que tiene diferentes aplicaciones.

. La conversion que se nos pide como Iglesia Jerarquica ho €s otra cosa que ser
coherentes en lo que hablamos o escribimos con la practica que llevamos. Los
documentos, riquismos, como los dd Vaticano I, de grande gpertura a todos los
niveles pero concretamente d mundo indigena, los descuidamos, nos olvidamaos de
los avances que gpoyan, nos descuidamos, o somos flojos, y no aprovechamos las
coyunturas teoldgicas y pastordes que ofrecen. Esta es una continua contradiccion.
Los indigenas, en mi didcesis, me han ensefiado que vae mas pedir perdén que
perdir permiso. Los indigenas cuando se dirigen a mi dempre me hablan de la
expeiencia que ya estén haciendo. Esto es lo que nos fata a nosotros lanzarnos aun
riesgo. Cudntas cosas hay en d Magigterio queni las didogamaos, ni las exigimas, ni las
hacemos. Por gemplo, hay muchos jévenes indigenas que quisieran ser sacerdotes,
pero no estén contentos con la formacion que se les imparte porque no responde a su
ideosincracia, a su grupo, a su estructura indigena, estan en blsqueda; ¢gqué se hace?,
pues darles luz verde, que le sigan buscando por donde. Seria triste que € obispo
provocara € aborto de estas vocaciones. Escuchen lafe dd puedlo d que quieren
savir; y dedli saguen las pigaspara su formacion.

. Laconverson entra por dos caminos. El de laconvicciony  de lahumillacion. O
nos convencemos de que debemos cambiar 0 nos haran cambiar. Nosotros los
obispos tendriamos que trabgar mucho la converson. En dgdn momento e dijo
" ¢00mo presionar al Magiderio!”. Habra que ver las diferentesingancias. Unacosaes
didogar
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con d obigpo propio, que tiene la facultad y la obligacion de iluminar directamente a
una comunidad en particular. Otra cosa es la Conferencia Episcopa, que como
cuerpo colegid, tiene una fuerza mas grande. Luego vendrian las Conferencias
L atinoamericanas [tanto catdlicas como protestantes], que tienen mucha importancia
Ademés las ingtancias més universales como los sinodos; y llegar hasta la misma
fuente que seria € Pgpa. Lo principd seria que en todos los encuentros indigenas
haya sempre presencia de obispos preocupados por paticipar y sentir la pdpitacion
del corazon delosindigenas.

Esto, aunque nos moleste en dgin momento, nos hara decir: "Tengo que cambiar”,
"Debo ser coherente’.

. En las Iglesias Protestantes vemaos que hay sectores que no tienen la menor idea de
lo que significa la conversdn [hacia la redidad de la fe indigend) .Etos son los
sectores fundamentaistas o iglesias conservadoras gque ven la Biblia como la Paldora
de Dios que se debe interpretar literdmente, y, con eso, curiosamente, hacen decir
cudquier cosa a la Biblia Generdmente estos sectores estan influidos por
movimientos ultra conservadores de los Estados Unidos, incluyendo una perspectiva
politica, que se reflga muy claramente en América Latina y los demés paises
pobres del Tercer Mundo a donde van todos sus misioneros. En esta perspectiva
simplemente hay que reproducir 1o que llaman "d Plan de Dios' y lo que hacen es
copiar d dgema, sin lo cud no es poshle la savacion. Edto vde tanto para los
indigenas como para los no-indigenas. Por lo tanto, en estas iglesias no hay la
capacidad de entender ninguna problemética indigena, y menos hay capacidad de
arrepentimiento, puesto que no se entienden los problemas. En las iglesias historicas
protestantes si hay conciencia de toda esta problemética, estan problematizadas por l1a
cuestion socid, en élas hatenido un gran impacto la Teologia de la Liberacion. A los
indigenas y a los negros los vemos como pueblos oprimidos por varias causss,
reconocémnodos pecados y los compromisos de las iglesias en € sufrimiento y
sometimiento de estos pueblos. Por lo tanto, como cristianos, tenemos
necesidad de arrepentimiento, de conversion, de cambio de orientacion histérica

Quiero afadir, como otro comentario, que para nosotros e ecumenismo es una
cosa muy importante. Ciertamente que estamos unidos cuando andizamos la
probleméticadelapobrezay dela
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injusticia mundia. [Por gemplo, en € Ultimo encuentro ecuménico mundid, en
Kingston, Jamaica, se discutio sobre la deuda externa 'y € narcotréfico, 1o cua no
lleva ninguna polémica doctrinarial, pero s vamos d marco tedrico o doctrinario
[como & ecumenismo de las dtas esferas que se discute en Europal, tenemos
problemas. Porque como |o hemos discutido en los consgos mundides, Metodista o
de Iglesias, es dificil echarse a didogar cuando una de las iglesias se considera la
unica[verdadera). Felizmente, gracias a Dios, esto muchos|o tienen escrito, pero no
lo practican edrictamente, y vamos avanzando, y avanzando badante, ain
reconociendo que los problemas doctrinarios existen. Este es un punto crucia pero,
esperamaos, con la presencia dd Espiritu Santo y la tarea constructiva de las
digtintasiglesasen labase, poder llegar aun auténtico ecumenismo.

. Me parece que es necesario entender la psicologia de nosotros |os obispos. El
obispo, generd mente, no se hace muchas preguntas. Roma locuta, causa finita: "Ya
habld Roma, se acabd d asunto”. La conversion de la que se habla requeriria en
nosotros poder tomar, respecto de cosas que <e refieren alos pueblos nuevos en la
Iglesia, lapostura de Pablo ante Pedro. Alli es donde veo yo un capitulo importante de
conversion. El asunto del poder nos afecta a todos por igud, no sdlo alaiglesa
jerarquica. Lacuestion de la autonomia, que estareconocidapor lalglesa, esunadelas
tareas mas difidles. la autonomia, p.e., dd laico; la capacidad de asociarse, etc. Todo
dlo estaen & Concilio. Pero no tenemos la suficiente decison para hacerla efectiva
Esto no es cuestidn que se deba devolver sdlo alos obispos. Por un lado, de dlg, estala
obediencia a Roma; por otro lado, de acd nos mira € pueblo; de otro lado, los
agentes de pastord que suelen ser bagtante “chinches'. El obigpo es € maestro de una
lglesa, tiene una autoridad, un servicio, y tiene finalmente que decidir. Para
acabar, otras dos cosas. En este proceso de veinte afios que va viviendo
L atinoaméricahay ago que aprender, parad Reino delos Ciglos Jesis dijo que habia
que ser candidos, pero también astutos.

L os obispos podemos hacer dgo de presidn, pero ¢hasta donde? Nolo sé. El Espiritu
de Jestisnoslleva.

. Aungue nos cuestionan como obigpos, No saben |o degre que es paranosotros estar con
Uds,, poder hablar con gente normd, que nos trata como gente normal. Tenemos que
convertirnosy hablar. Que nos

196

195



meaten por ser profetas, no por decir o no decir otras cosas. Necesitamos gente que de
veras trabge por la evangeizacion y d Reino, y no gente que la maten o que la
despregtigien pero por otras cosas. Esamos aqui porgue Dios nos concedio unagracia
muy grande, Sn merecerla. Antes nosotros éramos muy diferentes. Hoy, agunos si
viven la libertad como la de Pedro y Pablo. La responsabilidad es muy grande. Los
pueblos indigenas tienen grandes valores que ni se imaginan lostedlogos, quenoles
caben en lamente, que no les entran en la cabeza. No conciben por g emplo que haya
un encuentro de Teologia India. jPor amor de Dics, un indio puede tener teologial Yo
he comentado en otras partes que actualmente no tengo ni un solo indigena que se
esé formando en d seminario. Y no lo quiero tener mientras no encontremos un
camino diferente, porque me parece un crimen meter un muchacho indigena por ese
camino actua de los seminarios. Me han dicho "pero ¢por qué los indigenas no
pueden aprender como todos! ¢Qué problema hay? Esto que hacemos agui ahoraes
un comienzo, es un primer paso paa irlos convenciendo de que de veras hay
pensamiento teoldgico entre nuestros hermanos indigenas. En dlos y en sus
culturas edtd la presencia del Sefior, y habla, y hay revdacion. No debemos
cansarnos. Estamos llenos de esperanza, pero, por inicia y pequefia es una
esperanza frégil. Debemos tener una esperanza cristiana adulta, que ante las dificul-
tades, ante |os problemas, ante lo largo del camino no se cansa.

Tenemos que estar convencidos de la bondad de nuestra causa, que, gpesar de todo,
sgamos addante. Es bueno que estemos juntos, parano perdernacs, parano desmayar,
para irmos sogteniendo, para gpoyanos unos a otros, para llegar a donde vamos. Asi
dificilmente todos caeremos en desesperacion y desanimo d mismo tiempo. Esto no
€s cuestion de ocho dias, pero tenemos que lograrlo.

. Yotrato de seguir y convivir con lastres etnias de mi Prelatura. Ir atodas|as patesa
donde hay que ir. Estar con dlos es dgo redmente muy bonito, importante. Estamos
tratando de que para la formacion a sacerdocio @ ambiente, los profesores, 1os
alumnos, todo sea indigena. Vamos comenzando, vamos despacio, con nuestras
pocas pos bilidades vamos redlizandol o poquito a poco.
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INTERVENCIONES DE LOS PARTICIPANTES

. Cuando estamos a punto de cumplir 500 afios de evangelizacion, y apenas ahora
Nos estamos poniendo estas cuestiones, estoy con un nudo profundo agui [en el
corazdn]. En lalglesia se han hecho muchos documentos (como lallamada " Bula
de Donacion”, como @ "Requerimiento”, como los tratados de "Guerra Justa')
gue en su consecuencia sgnificaron millones y millones de muertes indigenas.
Entre ellos murieron grandes maestros, grandes matematicos, grandes astrdlogos,
grandes tedlogos, grandes persondidades religiosas. Me pregunto ¢Jos que
quieren hacer una "celebracion” conoceran esto? La meor memoria de estos
anos seria € proponer y luchar porque los indigenas recuperen sus derechos d
territorio de abgjo y de arriba. Estoy hablando de la cosmogoniaindigenay de la
tierra para vivir y para ser. Yo creo que los indigenas si perdonaremos lo que
hicieron. Pero hoy, ¢qué actitud tomar ante lo que esta sucediendo? ¢Volvera €
territorio que @ indigena necesita para continuar en la historia, para tener mejor
salud? Estamos tocando la llaga. ¢Podemos hablar de Teologia India sin seguir
engafiando a pueblo? Claro que dli si se requiere la converson profunda, la
entrega total que requiere devolver d derecho que le pertenece d indio.
Recordemos que los indigenas de Bolivia cuando le dieron d Papa una Biblia le
dijeron: "Esta Biblia también hizo muchas barbaridades, y también ella esta entre
|as causa de la pobreza que vive € indio. Las armas de Portuga y de Espafia, sin la
Biblia, no hubieran podido hacer nada’. ¢Qué debemos hacer para que lajerarquia
catdlica tome conciencia? Y también la jerarquia protestante y la de las sectas
debe tomar conciencia porque cabe recordar que en € norte e exterminio de
muchos negros se basd en una lectura de la Biblia. Nos preguntdbamos en
nuestro pequefio grupo ¢cua seria e proceso para que la iglesia jerérquica
reconozca oficialmente la existencia de la Teologia India? Porque la cuestion es
seria Cuando lalglesa se opuso alas tradiciones culturales y religiosas, o cuando
las prohibi6, estaba oponiéndose y prohibiendo la presenciay el actuar de las
Semillas del Verbo en esas culturas y tradiciones. Estaban oponiéndose a
mismo Dios que predicaban. Y, otra cosa, ¢como lograr que € Derecho tutde la
Teologia India, € sujeto indio, la historia de fe india? ¢Cud es e degtino de este
cambio que se esta dando desde labase y no desde los libros? Estos derechos de los
gue antes se hablaba se nos tienen que devolver, porque noslosdio Dios.
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Lo que ha sucedido ha sido como una enfermedad histérica, enfermedad larga, no
de diez anos. Laflecha de |a palabraindigena tiene que romper € muro que separa
la jerarquia del pueblo. No ha habido ningun "encuentro de dos mundos'. Y es
necesario decir que la converson abarca ambos lados, tanto a la Iglesa como a
nosotros los indios. Nosotros tenemos que hacer valer nuestra voz, y saber que
también nosotros los indigenas, como seminaristas 0 agentes de pastord,
hemos matado muchas tradiciones. Mientras, tenemos que seguir buscando,
compartiendo los peligros que pasan nuestros obispos. En muchos aspectos, €
magisterio es un cuerpo cerrado. En teoria gpoya, pero no en la préctica. Es
necesario confiar en € indio, confiar en la vida [de fe] dd pueblo. Seria magnifico
que € Magiderio cumpliera lo que dice. Tenemos que reconocer € pluraismo
culturd no sblo en teoria, Sno en lapréacticay vidade lasiglesias locaes. Hay que
reconocer la existencia de una amplisma literatura religiosa en todos los grupos
humanos y su relevancia en la historia de la salvacion. La Iglesia debe reconocer
gue hay varios caminos de salvacion y que e que ella propone es uno de dlos.
También puede haber muchas formas de ser iglesia. Pasar de la teologia de las
"Semillas de la Palabra’ alateologiadelos”Signos de Dios en los tiempos'.

COMENTARIOS DE LOS OBISPOS

. Un camino para ir logrando & reconocimiento de lo indio en las iglesas o
podemos encontrar tomando en serio las mismas paabras de Magisterio. El Papa,
en Tuxtla, dijo: "Acompariando ese esfuerzo por Vivir cristianamente habra también
un empefio por mgorar vuestra situacion humana en sus mas variados aspectos,
cultural, econdbmico, social y politico. La busgueda de Reino de Dios incluye
tarmbién esas nobles realidades humanas... Han de ser igualmente protagonidas los
menos favorecidos de lo que he escrito en la enciclica "Sallicitudo Re Socidis
haciendo referencia a los paises ha de aplicarse también a los individuos. El
desarrollo humano exige espiritu de iniciativa por parte delas mismas personas que
lo necesitan. Cada uno debe de actuar de acuerdo con su propia responsabilidad Sn
eperar todo de las edructuras sociales, asgtenciales o politicas \y yo agrego:
ecles&gticas], 0 de la ayuda de otras personas con mas posibilidades. Cada uno
debe descubrir y aprovecharlo megjor posible d espacio de su propia libertad.

199

198



Cada uno deberia de llegar a s capaz de inidativas gue regpondan a las propias
exigenciasdela sociedad”. Tomemos esapddora

. Historicamente creo que consta que las renovaciones nunca han sdo de la
jerarquia. Siempre han partido desde la base. Recuerdo p.e. lavivenciatan fuerte de
un Francisco de Asis, @ no perteneciaalajerarquia. Sin embargo, laexigenciade su
conversion lo llevo hasta hablar con Inocencio 111, y decirle o que debia hacer.
Pero nunca rompi6 con la jerarquia. En esto no hay que echarle la bolita sdlo ala
jerarquia. Larenovacion, s no es de Uds, los indigenas, que son los més gol peados,
no va a haber ninguna renovacion. Yo me animé a venir a este encuentro no
porgue iba a haber hermanos obigpos, ni sacerdotes, ni tedlogos. Y esto con todo €
respeto que me merecen. Sin0 que me animé a venir porgue iba a haber
indigenas agui. Me gusta y me ilusona escucharlos. No me espantd lo que se dijo
hace rato. Qué bueno que se hablaasi. También queriadecir que hay ago que en este
momento se nos puede olvidar. Es aqudlo que deciaAmbroso, meparece, "Orar, orar
dgdndonosllevar por d Espiritu, aimagen de Jesis quefuellevado al deserto... Hay que
orar también con laintdigenda. Y cuando cantes, d§ate llevar también por d Espiritu;
pero tarbién canta con la intdigenda’. A veces somos demasiado viscerdes, € amor
nos lleva a hablar slo con € corazén y no con lainteligencia, no con la cabeza fria.
Ese meterse d mundo indigena es maravilloso. No me arrepiento de haberlo
hecho. Tampoco me voy aadornar. He sdo amenazado de muerte varias veces
He sentido @ cafidn de una pistola en la Sen, mientras me decian "Tevaallevar 1a.".
En ese momento, les Soy Sincero, no es dierto que hice un acto de contricion. El temblor
delas piernas me impidié cudquier cosa.. En esos momentos o que lo sdlvaauno es
S una persona de oracion. Toda la problemética en la que me he metido a causa de
los indigenas (y me honro en decirlo) es lo que me ha lavado a vivir en degria las
Bienaventuranzas. ESto me ha llevado a entender que @ ecumenismo se hace en €
acompafiamiento de la gente que tiene hambre, hambre también de que sele escuche
y de que esté uno dli, sea protestante o catdlico tocando en grupo las puertas de las
Secretarias para que se haga caso. En € proceso de cafetd eros independientes, hay
catdlicos y protestantes. Se relinen, reflexionan su vida, y terminan con una reflexion
biblica que no Sempre es conducida por un sacerdote, SNO por un pastor, por un
campesino. Estosindigenas
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han mandado delegaciones a Europa para exigir las clausulas que debe tener su
contrato de compraventa. Hemos reflexionado: Qué pensarian los "reyes
catdlicos' del siglo XVI. y todos los conquistadores y quiza dgunos misioneros s
vieran a esto, cuando ellos crefan que los habitantes dd nuevo mundo no eran
sujetos de bautismo, que no tenian la facultad de la razon. En este momento se
moririan de verglienza. Y la comisién que regresd contaba sus logros como una
aventura y un estimulo para los demés. Esta experiencia [del reconocimiento
dd indio, de su evangelizacion y de su promocion] ha seguido adelante porgue
partio de la base. Los obispos, sacerdotesy religiosas que quisieron hacer esto no
lo lograron, tuvieron més oposicién que apoyo. Ustedes, los indigenas, son més
capaces que nosotros. Y laexperienciaque les platico no es solamente diocesis, es
regiona y hasadtado aotras regionesy otranacion.

. Laesperanza estd en la base. Durante tantos siglos se hadicho que € indigena no
srve para nada que acabamos por creerlo. Y hay que luchar contra eso. Sea en
teologia, sea en organizacion o produccidn, la esperanza edta en la base. Los
indigenas de mi didcesis han sufrido durante siglos @ despojo de su tierra. Abusan
de dlos como se abusa de un animal. Los indigenas tienen tres autoridades: la civil,
la autoridad agraria, y la propia. Les imponen autoridades totalmente en contra
de su deseo. Los indigenas decidieron ir ala capita del Estado y hacer un plantdn
frente a palacio de gobierno. Impresionaron a la ciudad de mas de un millon de
habitantes. No entraron gritando, entraron en silencio, dignos, con su propio
vestido.. Se pararon enfrente del palacio y dijeron: "Queremos hablar con €
gobernador”. Les respondieron: "No esta. Se fue a otra ciudad a recibir d
presidente de la Republica. No va a venir en varios dias' Los indigenas. "No
le hace. Aqui lo esperamos’. La gente empez6 a llevarles comiday otras cosas.
Le llamaron a gobernador quien prometié estar de regreso pronto y atenderlos en
su pueblo. Dijeron losindios "Diganle que aqui lo esperamos’. "Voy a estar fuera
cinco dias', respondid. "No le hace. Aqui te esperamos’ contestaron. El
gobernador vigjé de noche una hora en jet, vino, los recibid. Junto a gobernador
estaba € ddegado de la Reforma Agraria quien habia impuesto agquella
autoridad a los indigenas. Cuando € gobernador pregunté "¢Qué se les ofrece”,
el delegado comenz6 a hablar. Los indigenas le dijeron "Tu, céllate. No
venimos a hablar contigo, porque eres un mentiroso y un sin vergienza y
ladrén. Sefior
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gobernador, 9 no se sde este sefior, no hablamos nosotros. Lo saco. Y lesdijo "¢Qué
quieren?'. Le platicaron de la autoridad impuesta, que deseaban que la quitaran y
gque €ellos pusieran sus propias autoridades. El gobernador accedié. Ellos
continuaron "Pongalo por escrito y firmado'. A las diez de la noche metieron d
gobernador a su oficina que hiciera d escrito. Lo trgo para ver s 1o gorobaban los
indigenas. "Edamos de acuerdo. Firmdo”. Y lo firmd. Yo tengo retratos de este
logro. Fue un momento historico. Ellostienen poder.

Otra cosa, sobre ecumenismo. Yo he estado en los dos encuentros ecumeénicos
latinoamericanos. Y creo sinceramente que fue unainspiracion dd Espiritu Santo
que buscaramos este huevo camino ecumeénico: desde € servicio para las bases
pobres de las iglesias. ESte ecumenismo va a crear un ambiente de carifio, de
sarvicio, de comprenson mutua, que van a permitir solucionar |os problemas de que
nos hablabad hermano que existen anivel dogmeético.

.Y, por ultimo, lesleo un parafo de lareunion de obigoos de México y Centroamérica
gue nos reunimaos agui € afo pasado. En este papel, que hicimaos |os obispos, tuvieron
gue ver mucho indigenas y sacerdotes indigenas que nos lo corrigieron y afinaron.
Dice: "Ante  nmondlogo impuesto en d pasado, asumimos nuestra responsabilidacH os
obispos-. Y en este momento historico de dialogo con las etnias exigentes descubrinmos
en s creendias ancedrales, eqalidtas o inpliditas d proceso higdrico salvifico cond que
Dios s revd( a edtos puehlos Asi |os prepar6 para una mayor manifestacion de su
Hijo...Como consecuencia de estas nuevas actitudes, reconociendo los errores y
aciertos dd pasado, queremos en un proceso de condante conversidn al Dios dela Vida,
adquirir capacidad de escucha y apertura de corazon. Asi seremos capaces de mantener
e esfuerzo por la nueva evangdizacion, en actitud dialogante con las creencias
rdigiosas indigenas. Tendremos también que renunciar- en la medida de lo posible
- a nuestra condicion de vida accidentalizada cada vez mas complga eindividualista,
en lo personal, en lo sodial y alin en lo edesal, frente a la vida sencilla, austera y
comunitaria de los indigenas. Queremos manifestar una vez mas nuestra gratitud al
SHior porque nos permite trabajar y corvvir con loshonoresy mujeres de etos pueblos
hermanos. Ellos desde su pobreza, nos enriquecen con U fraternidad, solidaridad,
generosdad y espiritu de sacrificio y blisqueda permanente de Dios'.
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Esperamos que nos ayuden Uds. a que esto no se quede en palaoras.

Ojaa gue para los 500 afios podamos hacer dgo juntos, tomando en cuenta la
realidad globa en laque entratambién lo triste. Me deciaun hermano: "Estamos
hablando de la evangelizacion, no de la conquista. ¢Qué, no pueden ver que son
dos cosas diferentes?’. Le dije, "Qué, no puedes ver que fue unasolacosa?'. Enla
razon puedo distinguir entre conquista y evangelizacion. Pero en la vivencia
historica, y en la de los pueblos indigenas esta distincion no existe. Unos
indigenas decian que lo que deberiamos de celebrar era d 11 de octubre, porgque
habiasido € ultimo diadelalibertad.

. Este, de los 500 afios, es d momento climax en & gque como iglesias podemos
contribuir en adgo que esta surgiendo en A.L. Experiencias tremendas se estan
dando, como d delarebelion indigenade Ecuador. Es dgo inédito en lahistoriade
A.L. Es responsabilidad nuestra buscar, adli donde estemos, como iglesias y
movimientos populares, como canalizar el gran clamor del 92 a nivel
continental. Sin olvidarnos delos negros.

. Nosotros estamos revisando 17 afios de trabajo. Vimos que debiamos
actudizarla pastord indigena. Pero no estaba d coordinador de la pastora
indigena. Con ese vacio organizamos la asambleadiocesana. Yo'y otro indigenade
la coordinacion, hicimos planteamientos muy serios. Sin embargo, en las
discusiones, como que no habia pasado nada. Para los demas indigenas todo
seguia dentro dedl método anterior. Esto demuestra que a veces € obispo,
supervisor y coordinador, puede estar mas avanzado que los agentes de pastoral. Y
sin embargo latiene dificil, porque sempre es facil culpar d obispo de lo que pasa.
Hay agentes que aunque el obispo los empuje a propuestas nuevas, tienen
miedo.

Los indigenas, en Ecuador, tomaron la iglesia de Santo Domingo, y poco a poco
aguello se fue haciendo un clima de didogo entre ellos y € gobierno, dando la
cara la Iglesia para que e dialogo no se cortara. Vamos haciendo la fuerza
juntos. Se ha renovado € didogo. Y no sabemos hasta donde llegara. Eso ha sdo
bien pacifico. Hemos hecho & acompafiamiento que nos pidieron los indigenas.
Asi, por primeravez, etan teniendo un protagonismo verdaderamente indigena. En €
didogo latareade uno no excluye ladd otro. Hemos aprendido
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gue se requiere mucha paciencia paraestar uno bien metido con los protagonistas
para que se redlice realmente su propio proyecto.

CUESTIONAMIENTO PROTESTANTE

Nosotros nos preguntamos ¢COmo puede ser aceptada por la jerarquia eclesid la
Teologia India que debe partir de su propia historia, su propia tradicion, sus
propias costumbres, cuando aln no ha sido aceptada tal vez plenamente la
Teologia de la Liberacion que fundamenta su daboracion desde la misma
reflexion de la Biblia? La jerarquia de las iglesias tolera una teologia en cuanto no
amenaza esa estructura (de reflexion biblica), pero empiezan los problemas cuando
de aguna manera sienten amenazada esa forma de proceder.

COMENTARIO EPISCOPAL

Este cuestionamiento me da mucha esperanza. Creo que en € tercer mundo existe
y exidtira la reflexion teoldgica en un ambiente de liberacidn. Se han hecho (por
parte del Magisterio) algunas observaciones a "ciertas corrientes’ de la Teologia
delaLiberacion, pero no se hadescalificado definitivamente alareflexion teoldgica
liberadora; esto es asi porque no es tedrica, porque ha creado un proceso de
cambio irreversble. Y asi tiene que ser la Teologia India, § quiere subsidir, tiene
que ser d reflgo reflexionado de un proceso, sobre un caminar. Las ideas quiza se
pueden estrechar, pero un proceso histérico es irreversible. Esta es la garantia
de su aceptacion.

OTRO CUESTIONAMIENTO

¢J-0s obigpos reconocen como rdligiones vivas alasrdigionesindigenas? ¢ Son capaces
de entender la limitacion que resulta d reconocer una Teologia India de que no
tienen & monopolio de laPaarade Dios? COMENTARIOS

Recuerdo 1o que me decia una sefiora. Aun los mismos indigenas, tienen que
superar una barrera que impone el miedo de no ser tomados en serio como
personas capaces de desarrollar realmente esa concepcion nueva del mundo. Se
preguntaba ¢Nos dejaran libres? ¢Nos reconoceran el espacio? De veras ¢sera
cierto que creerdn en nosotros? Hoy, a 450 afios, se vudve aeditar € "Dialogo de
los Doce" de los primeros misioneros con la cultura Azteca, que
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realmente no tuvo efecto aqui en México.

Desde una perspectiva protestante, desde las iglesas histéricas, creo que d
movimiento indigena de liberacidn no debe esperar concesiones. Debe conquistar 10s
espacios, luchar por elos con su propia fuerza, con su propia capacidad, con su
propio quehacer teoldgico, inclusve con su movilizacion a nivel de declaraciones.
No puede esperar aquele regalen todo esto.

Después de muchos encuentros que hemos tenido |os indigenas constato que
nunca hemos esperado a que nos digan qué es lo que debemos hacer. A [o mgor
me equivoco, pero, S € pueblo indigena ha resistido, ha sido a pesar de las
edructuras de poder. La organizacion que llevan por delante nuestras
comunidades indigenas, no solamente es socid y politica, sino rdigiosa. La base
esta empujando. Nosotros, los sacerdotes 0 agentes de pastora indigena, somos
como bisturi cuando una madre estd dando a luz pero aprieta demasiado y la
criatura no llega a nacer; entonces tenemos que abrir. Va a pasar algo. Puede que
no pase. Pero van a pasar muchas cosas. Nosotros los indigenas tenemos
tradiciones y religiones que estan vivas. S la iglesa ingtitucional acepta o no
acepta ese es un problemade "ald’. El problema de "acad" o tenemos bien claro
y resuelto. Y no lo tenemos resuelto como ago separado, sno como ago
solidario con lalglesia. Pero € empuje es de la base. Cuando nosotros discutimos
en donde esta la plenitud de la revelacion, me vienen en mente |os consgos de mi
anciano maestro Kuna "Dios, Pava, se comporta como una langosta. Cuando en un
lugar no encuentra comida sabrosa, pum! brinca hasta que encuentra. Me pregunto
s Cristo no habra brincado (porque no encontraba cosas sabrosas donde estaba) y
alo mgior tomd otro nombre en las poblaciones indigenas y actud en laresstencia.
Podria ser perfectamente. No podemos jugar con la Revelacion, preguntarnos s
aca estén las semillas (de la Padbra) cuando vemoslos arboles ya.

Tanto la Teologia de la Liberacion como la Teologia India van a avanzar con o
sin reconocimientos. Todo depende de S nos comprometemos con este avance.
No podemos pedir permiso para que Se nos devuelvan nuestros derechos,
nuestros territorios. Si ago ha hecho que todavia existan los grupos indigenas es
gue no han pedido nada con un sentido de caridad o lastima, sino que han
sabido
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conquidar con lafuerzade la unidad esos espacios (de exigendi@). A través delalucha
han vudto a conquigar los territorios perdidos, a través de la lucha se sgue

recuperando la memoria histdrica; y es atraves de lalucha que se va a poder seguir
avanzando
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5. EXPERIENCIAS DE TEOLOGIA INDIA

EXPERIENCIASDE TEOLOGIA INDIA
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CoordinaP. Angdl Barreno Sacerdote Maya-
Quiché

PAUTASMETODOLOGICAS

Se proporcionan los criterios para sdleccionar las experiencias que se presentaran.
Estos criterios son:

1) Que, en d grupo regiond, la que se va a presentar sea la experiencia de mayor
proceso, desarrollo y avance de el @oracion teoldgicaindia

2) Que sea una experiencia iluminadora dd proceso que lleva hasta d momento €
taler.

3) Que la experiencia sea portadora de dementos en los campos de sujeto -
contenido - métodos - fuentes - finalidad.

BRASL
EXPERIENCIA ENTRELOSXAVANTES

(P. Bartolomeu Giaccaria, SDB)

Voy a presentar |a experiencia de pocos afios de convivencia que tenemos con los
Xavantes. Para poderla entender es necesario conocer un poco la historia de ese
pueblo. Hasta 1780 estaba situado en laregion en donde esta actuamente la ciudad
de Brasilia. Por los documentos debia ser un pueblo bastante numeroso, entre 30 y
50 mil. En 1783 € gército consiguié someter ai grupo poniéndolo durante 70
ahos en reducciones militares. Solamente una semana después de su llegada a las
reducciones todos fueron bautizados. Alli fueron muriendo y muriendo. En 1860,
un grupo de 300 0 més
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pudieron huir. Entraron en é Mato Grosso que anteriormente habia sido cas
totalmente destruido por los bandeirantes. Ellos encontraron un lugar en laselva
en donde estén ahoray vivieron dli, y no

quiseron tener ya ningun contacto con € blanco. Resulta interesante congtatar que
de aguellos 70 afios de evangelizacion no queda ninguin rastro o influencia en la
cultura xavante que nos pudiera indicar € tiempo que vivieron con los
capuchinos. En 1950, por |as penetraciones promovidas por € gobierno brasilefio,
tuvieron nuevos contactos con € blanco, adquirieron muchas enfermedades, y
comenzaron nuevamente a morir. Murieron tantos que llegaron a ser s0lo 3 6 2

mil individuos. En 1957 ya eran menos de mil personas. Entonces vinieron ala
mision para poder escapar de la muerte y ser sdvados fiscamente. Los vigos
calan muertos mientras caminaban. Solamente quedd un nifio. Fueron acogidos en
lamision junto con los Bororo.

Y desde entonces, en este periodo de 30 afios empezamos a trabgjar. Se pensd
inmediatamente en darles escuela, segin aquel esquema paternalista de darles
todo. Sin embargo comenzamos a percibir que las cosas no iban muy bien; tanto que
en d 57 ya habiamos comenzado con la experiencia de la escuda bilinglie; en los 60
teniamos ya traducciones dd catecismo. De alli seguimos adelante, en € 67 y 68
con € bautizo de algunos.

Con d Concilio comenzamos a cuestionarnos porque redmente elos iban
perdiendo toda la cultura que tenian. Por otro lado entraron también algunas
sectas que incluso les llegaron a prohibir que hicieran su aldea segun las
costumbres tradicionales; tenian que hacerlas con cdles, como las nuestras,
prohibieron también cualquier ceremonia. En 1980 se cred una parroguia personal
para todos los Xavantes que estaban fuera de las misiones. Asi comence a tener
contacto con ellos. Encontré a un grupo gue estaba completamente destribali zado.
Cuando venia adguna fiesta se preguntaban: ¢Como podria yo pintarme para la
fieta, 9 ya uso camisal Parecia que estabatodo terminado. Daba la impresion de
gue no guerian tener ya contacto con la propia cultura. Yano se transmitian las
propias tradiciones. Dejaron e problema de la educacion en las manos del
misionero, y ellos se despreocuparon. Vino entonces € grave problema de los
internados.
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Posteriormente terminamos con los internados y comenzamos € trabgo de
entregar todo a su propia responsabilidad. Para € 1983 comenzamos con la
formacion de agentes de padtord que no comenzaron directamente con la Bibliay la
cateques's, SNo que comenzaron con € estudio de la cultura, antes que nada la
importancia de conocer la propia cultura. En € segundo afio hubo una "revolucion®
generd. Dijeron: "Ah, nuestra cultura ya la conocemos. Ahora gqueremos conocer
la cultura dd blanco”. Cambiamos un poco d méodo. De manera informa
comenzamos a cuestionar; y se percataron que realmente no conocian su propia
cultura. Comenzaron a preguntar alos vigos quienes fueron transmitiendo los mitos,
las tradiciones; y dli se aorié de nuevo su propio horizonte para los mas jovenes
quienes comenzaron a descubrir sus propios vaores.

Hasta entonces entramos a ver la Historia Sagrada. ¢Cud Historia Sagrada? La
propia higtoria, desde su punto de vista Y asi en addante, durante nueve afos. Al
find del dltimo curso concluyeron que tenian que entender megor su propia cultura,
paravivirla Entendimos que era e camino para que elos pudieran vivir lafe segin
|os moldes de su propiacultura, y poder llegar aun modo de cdebrar esafe como elos
sienten que lapueden vivir. Allaen € sad6n de abgjo se muestran unas fotografias en
las que se ve como dlos viven su feen @ Cristo resucitado seglin las categorias de su
propiacultura.

Ege es d camino que estamos intentando hacer. Ya antes dlos tuvieron mucha
catequesis. Ahora se trata de descubrir |a presencia de Dios en la cultura, o que d
hace. También hicimos una experienciade catecismo partiendo de lavida cotidiana,
de los mitos, y de la Biblia Todos colocados en  mismo plano. Asi los conocen
los vaores sdvificos en su propia culturay en la culturadel pueblo delsrad. Esaes,
més 0 menos, la experiencia que estamos intentando hacer. ES una experiencia muy
nueva, de poco tiempo, que tenemos que evauar. Ahoralos Xavantes son cas 7,000
y contintian aumentando. Cada afio se hace una ddea hueva de unas 200 personas. Eo
sedebea que elos recobraron la confianza en si mismos. Entre una parroquiay
otra puede haber hasta mil kilometros, y para pasar a todas tengo que hacer 3,000
kilébmetros. Voy en jeep. Llevo un gparato de video para grabar su propia cultura,
sus celebraciones; y
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en las ddeas donde no habia ya ninguna ce ebracion dlos quieren ver [o que hacen las
otras, y se pasan dos o tres horas, recuperando su memoria. Ven los objetos, las
cosas, las acciones que antes tenian y hacian. Ahora en todas las ddess se edén
haciendo las cdebraciones y lafiesta prindpd, que eslavictoriadd bien sobred md;
induso en las ddeas donde permanentemente estén las sectas. Cuando celebramos la
misa, llegan todos pintados para la fieda, y los cantos de lamisason los que hacian
para sus fiestas religiosas. Y |legatoda la poblacion, ain los que no son catolicos.

No sabemos hasta donde nos va a llevar todo eso. Aun no podemos evauar.
Ciertamente élos vivian con un complgo muy grande de inferioridad ante la
invasion de nuevos poblamientos y ciudades. Ahorano, estan con toda tranquilidad,
y saben tratar con las personas de otra cultura. Hacen su propia vida y procuran
algunas luces dd Evangelio para poder vivir dignamente, y, quienes iban a desgpare
cer, esén trabgando para vivir como iglesa de modo propio, diferente. Primero ser un
buen indio, un buen Xavante, para que pueda ser también un buen crigtiano. Yano
tienen la idea de dgar de s indio para ser cristiano. No podemos celebrar 1os
sacramentos segun € modo de la iglesia catdlica. Nosotros hacemos la ceremonia
en 15 minutos, los Xavantes requieren una ceremonia que se vive y se celebra
durante 18 afios ! O seq, dlos estan celebrando su propio casamiento; y vamos
después aver cOmo seria ese sacramento alamanera cristiana. Porque no queremos
imponer modos de vivir y celebrar. Estamos preparando |os instrumentos para
que dlos puedan después defenderse de lainvasion dd blanco, puedan sobrevivir, y
desarrollar lafe cristiana segiin su propias posibilidades.

[Grabacion traducidapor Clodomiro Siller]
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CHILE
EXPERIENCIA: EL TEOLOGO INDIOY LA TEOLOGIA INDIA ANTE LAS
IGLESIAS (Armando Marileo. Temuco, Chile)

En representacion dd pueblo mapuche y de la del egacion chilenaquisieracompartir
una experienciade Teologia Mapuche desde mi propia cultura.

Pertenezco a pueblo Mapuche uno de los grupos o etnias méas grandes que alin
exigen en d Cono Sur. Soy de la IX Region de la Provincia de Caulin de la
comunidad Mapuche de Huapi. En mi tierra como en todas las comunidades
existentes en laregion se conservacas en su totalidad lareligion Mapuche, esto se
da en un contexto estrictamente peculiar de la regién dd Cono Sur. Esta
permanencia y continuidad de la teologia Mapuche, en forma cas secreta 'y no
Sistemdtizada, y su gplastamiento por la teologia Crigiana es |0 que a continuacién
deseo compartir.

Siendo yo un agente pastora de la "Fundacién Ingtituto Indigena’ del obispado de
Temuco de la Iglesia Catdlica Chilena, me di cuenta que los lineamientos de la
Pastora Mapuche que promovia dicha ingtitucion en ese entonces no satisfacian la
necesdades dd pueblo y ain mas, exidia dentro dd ingdituto mucho
desconocimiento delareligion y teologia de nuestros antepasados. Nuestrardigion ha
sdo tratada como religion no reveladay no pura. Al mismo tiempo los elementos de
la cultura, religion y teologia que se me entregaron desde nifio, no eran tomados en
cuentapor este esfuerzo delalglesapor evangdizar y/o catolizar alos Mapuches.

Durante un determinado tiempo permaneci cadlado, y muchaos de |os agentes magpuches
también lo hideron y lo hacen hoy, ya que cada vez que desedbamos 0 queriamos
plantear nuestra posicion y nuedtras sugerencias Se os cuestionaba con un pasge
biblico; y asi nos hecian cafar. Nuestro problema como agentes pastorales era que,
por un lado queriamos ser fides alos consgos y ensefianzas que habiamos recibido
desde peguefios por parte de nuestros padres y, por otro lado, encontrdbamaos que
no habia cabidaen lardigion Catdlicaparaesa propiaforma de ser, y concebir aDios
y d mundo. A partir de 1985, junto d trabgo especifico que se me encomendd
desarrollar
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por lainditucion, inicié una especie de busqueda de una explicacion reflga de Dios
dentro delavivenciade mi pueblo.

No obgtante, no teniadaro 9 eraaun Dics blanco o aun Dios Mapuche d que deseaba
encontrar. O td vez queria explicar mi experiencia de que Cristo también estaba
presente en cada puebl o adoptando nombre y forma especificos en cadauno de dlos.

Los primeros contactos con los ancianos Lonkos y las Machis, los cudes hoy
guardan |os secretos y memorias de nuestro pueblo y, d mismo tiempo, a conocer la
historia através de mitos en los que se encuentran grabados los distintos aspectos de
la cultura, es decir @ origen, la familia creadora, € bien y e mal, la vida, la
muerte, la filosofia, cosmovison, etc., me hicieron redfirmar aqudla formacion
recibida por mis padres, y me hizo regfirmar también que nuestro pueblo
indiscuti blemente posee unardigion particular vaida

En este nuevo caminar en la busgueda de las articulaciones de nuestra Teologia
India, me encontré con un anciano de 97 afios. El era un lider religioso Mapuche.
Por la necesidad de justificar mi posicion ante lalglesiay ante todo no-Mapuche,
quise conocer la opinién de este Lonko, a que le hice la siguiente pregunta: ¢Qué
debemos hacer 1os Mapuches para conservar nuestra creencia? El me respondio:
"Cuando a una manzana se le extrae un pedazo, y luego en d espacio que quedd
vecio se le coloca un trozo de naranja, inmediatamente la manzana dga de ser
manzana completay con € correr del tiempo, la naranja comenzara a carcomer ala
manzana, ademés, a causa de la herida que le hicieron a la manzana, ésta se
destruird més rgpido.” Siguid diciendo: " A la Rdigion Mapuche le sucederia lo
mismo: S cuaquier religion se encarna o penetraen d pueblo, reemplazando nuestra
forma de entender d mundo, aDios, a bieny € md; luego, estareligion destruiria
anuestro pueblo" (Pedro Huenchuleo, 1986; Lumeaco, Chile).

Esta sabiduriadd anciano me hizo entender que cadardigion esy debe ser td cud,
consarvar su identidad, porque S no se dedtruiria d ser reemplazada por otra. Asi
también comprendi que debia continuar en & camino de profundizar, reunir y
ssematizar los dementos culturales y religiosos que estan vivos pero dispersos;
paraluego darle un cuerpo, es decir, redescubrir lateol ogia de mis antepasados.
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As fue que comencé con més ahinco a investigar y sstematizar la experiencia
religiosa de mi pueblo, tratando en lo posble de ser fid a ela y lograr un
acercamiento a una Teol ogia auténti camente Mapuche.

No obgtante, hubo otro acontecimiento que marcé aln mas mi vida, éte es €
nombramiento que recibi como Lonko, o lider religioso. Este nombramiento
consiste en entregar responsabilidad a una persona dedicada a su pueblo ya sea
joven o anciano. El nombramiento sélo lo puede recibir € hijo de un Lonko
reconocido y respetado en cuanto a su trayectoriardigiosa. Ta Stuacion sucedio en
1988 en d que mi padre, Lonko de 84 afios de edad, solicitd alos 4 lideresrdigiosos d
retiro de su responsabilidad por condiciones de salud y edad y la necesidad de
entregarle e cargo de Lonko, de Noniliatem (jefe religioso), a uno de sus hijos. Los
Lonkos, discutieron esta posibilided durante un afio, paraver cud de los hijos deberia
asumir esta responsabilidad; Illegando findmente a una conclusén unanime. El
nuevo Lonko debia ser yo, Armando Marileo. En ese entonces ya llevaba tres afios
de experiencia en investigaciones sobre la Teologia o Rdigion Mapuche y cinco afios
de agente de pastord.

Los dias 9 y 10 de didembre de 1988, = organizd una gran ceremonia, un
NGUILLATUN, segun los reglamentos estipulados para estos casos por nuestros
antepasados. En presencia de los lideres socides y rdligiosos, y representantes de 40
comunidades indigenas aproximadamente, todos Mgpuches, fui consagrado Lonko. Se
hizo oracion por dos dias, con cantos, bailes y convivencias. Luego se me encomendd
mantener por dempre las tradiciones, las codumbres, la lengua y la rdigion, y
defenderlas, defender también la madre tierra MUKE MAPU, ya que €lla es la base
fundamenta de nuestracreencia.

Frente a este hecho concreto quiero decir lo sguiente. Pese a los 500 afios de
sometimiento de nuestros pueblos indios por la rdigién o iglesias cridianas, estos
alin mantienen su propia forma de concebir a Dios, de nombrar sus lideres y de
practicar su religion. Es decir, d 90% de la poblacién Mapuche rurd, rediza su
NGUILLATUN sin necesidad de apoyo o presencia de agentes de pastora o
agentes externos. Aun asi, cabe preguntarse ¢hasta cuando las iglesias occidentales
y las sectas nos dgjaran practicar nuestras religiones? ¢Hasta cuando trataran de
respetar y reconocer en su globdidad lardigion de los digtintos pueblosindios?
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Para explicar con mas claridad cdmo la Iglesia no acompafia y no reconoce una
religion digtinta, quisera retomar € punto que estaba explicando sobre mi
consagracion como Lonko. Fatando tres meses para la ceremonia de consagracion,
con & deseo de hacer tomar parte alalglesia Catdlicade Temuco y ala Fundacion
Instituto Indigena, me permiti hacerle llegar una invitacion informa en forma
personal a Director de la Institucion para que pudiera acompafiarme en ese dia.
Anhelaba la presencia de la Jerarquia de la Iglesia o de quienes de aguna manera
eran responsables en d trabgo pastord Mapuche. ¢Qué pretendia con esto?
Pretendia hacerles caer en la cuenta que la religion indigena esta presente y esta
viva, con su forma propia de concebir a Diosy a mundo. Sn embargo, a pesar de
mi esfuerzo dellevar a alguin representante de la Iglesia ala ceremonia, no tuve
acogida, se me dijo que ese dia era dificil participar porque habia ya otro
compromiso. Me acompafiaron sdlo agunos hermanos indigenas agentes pastorales,
pero en forma persona. Desde ese momento me he convencido que solo
pretenden gque nuestro pueblo con sus costumbres y tradiciones se someta al
cristianismo y seintegre alareligion catdlica.

Aprovecho para hacer un llamado a las Iglesias Chilenas y a las Iglesas
L atinoamericanas que nos dgen practicar nuestras religiones y nuestras Teol ogias
Indias. Sin embargo, les pido que nos acomparien, y nos traten de igual aigud,
pero con nuestras diferencias.

Actudmente trabgjo en la Sociedad Mapuche "Lonko Kilapan", promoviendo la
cultura, las ceremonias religiosas y otras cosas; y continto en forma persond la
elaboracion de la Teologia Mapuche. Pero cabe sefidar que no soy € anico que
esta preocupado por este punto, sSino que son muchos los hermanos Mapuches
gue comenzamos aincursionar en esta materia. No desconozco en ningun caso lo
que aprendi de la Iglesia Catdlicay la posibilidad que me ha dado la Fundacion
Ingtituto Indigena de complementar mi formacién profesional. Reconozco
ademas los grandes logros de la Institucion en cuanto a la educacion para las
nifios Mapuches a través del Liceo Guacolda de Cholchol. Solo lamento que
en la parte religiosa no se le haya dado libertad a los agentes pastoraes
Mapuches para buscar su propia forma de continuar practicando su religion
autoctona, sin imponer o0 hacer medir esta creencia a través dd cristianismo; y
lamento a mismo tiempo €
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no acompafnamiento efectivo a pueblo en larealizacion de su précticareligiosa
autoctona, sno que lo anterior esta Sendo hasta hoy cuestionado por una religion
cristiano-occidental con € lema™sn Cristo no existe sdvacion”. Finalmente quiero
expresar que como Lonko, o lider religioso Mapuche, s me dieran a escoger
entre la religion catdlica o e crigianismo y la rdigion Mapuche, prefiero ser
Mapuche ante todo, ya que solo asi y desde mi propiaidentidad lograré comprender
lardigiony laTeologialndiaMapuche.

Meéxico 19 de septiembre de 1990.

REGION ANDINA
(Presentacion Colectiva)

La teologia andina es anciana. Lleva mas de 3,000 aflos expresando sus creencias y
conocimientos. Y, d mismo tiempo, es jovencita, porque en las Ultimas décadas
comunidades indigenas y mestizas adquieren mas fuerza en la sociedad y en las
iglesias.

Momentosy M odalidadesdela Teologia Andina

Por una parte tenemos la perspectiva autoctona de la teologia, expresada por gemplo
en @ mito y la comunicacion comund. El mito es un modo indio de hacer teologia
Por otra parte tenemos expresiones mas sincréticas;, por gemplo los ritos andinos
donde se entrecruzan simbolos de herencias autoctonas con la asimilacion del
mensge cristiano. Otra moddidad es la que brota de la corriente de lalglesiade los
pobres, porque en |as nuevas comunidades de base hay riquismareflexion defe.

Elaboracion actual

Hoy en dia existen varios niveles de produccion teoldgica. El nivel fundante es la
comunicacion de experiencias de fe en lacomunidad Quechuay Aymara. ESenive es
e fundamento para todo lo demés; es la fuente. Un segundo nive intermedio lo
congtituyen programas de capacitacion para sarvicios ala comunidad (por gemplo d
Centro de Educacion Indigena, en Ecuador, que luego se resefiard); o
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asesor ias par a una auto-formacion teolégica (como lastaressredizadas por d CTPy
CEPITA en Solivia, o IPA e IDEA en d Pert); y encuentros como los que se estén
realizando en los paises de la region andina ya sea a nive locd como a nive més
amplio. Un tercer nivel esd de consolidacion. Aqui se ubican los 'credos andinos, que
expresan creencias integrales en la Madre Tierray en la honda espiritudidad del
pobre, y también manifiestan maneras andinas de vivir d tiempo, es decir expresan la
|6gica higtorica de estos pueblos. También se consolida la teologia en ritos y
celebraciones; las categorias teol0gicas estan articuladas con lafiesta. Por Ultimo (y
conscientemente o pongo en ultimo lugar porque mucho se asocia a la teologia con
péginas escritas) 1os textos de la Teologia Andina, ya sea recopilacion de paabras de
sabiosy sabias, relatos de reflexiones de comunidades de base, y daboraciones hechas
por profesiondesen latareateol dgica.

Experienda: Encuentr o Panandino realizado en Chucuito, Per i en agosto de 1990

Asgdtieron delegados dd norte de Argenting, norte de Chile, Bolivia, Pert y Ecuador.
Los sujetos han sdo mujeres y varones, personas andanasy j oven es, miembros de
vaias igledas aidianas. Los ponentes fueron todos los participantes, mediante
didogos y trabgos en grupos, y también aportes de Cdixto Quispe, Domingo
Llanque, Gustavo Gutiérez. Los contenidos han sdo: la higtoria de 500 afios de
evangdlizacion, teologia de latierray de la comunidad andina, reflexion en base a
ritos y fiestas de nuestras regiones. El método de eaboracion ha Sdo didogar sobre
los temas yamencionados, y orar seguin las columbres andinas Quechuasy Aymarasy
con d gporte de latradicon crigtiana. Las reflexion y la oracion se orient6 d fortded-
miento de laidentidad, lasabiduriay laresponsabilidad socid delosparticipantes.

REGION AMAZONICA
(Aporte delalglesade San Migud de Sucumbios, Ecuador)

Hemos de comenzar con una aclaracion y una sincera confeson: en nuestra lglesia
de San Migud de Sucumbios (Misién Carmelita), dentro de la Pastoral Indigena,
aln no tenemos elaborada una Teologia India o Indigena. Ninguno de los que
trabbgjamos dentro del
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mundo indigena nos consideramos tedlogos, aunque si estamos haciendo
esfuerzos para acompafiar a estos pueblos y descubrir con dlos su propia dma, su
"Teologid', oculta desde sglos por haber 9do impuesta otra Teologia de pensamiento
y elaboracion occidentaes.

Otra aclaracion es que las respuestas d "cuestionario guid' que se nos mando, las
hemos dado como grupo que trabgja dentro de la Pastoral Indigena y en este
Vicariato de la Amazonia Ecuatoriana.

1. Sn dudaque d punto de partida para nuestra reflexion teol 0gica con los indigenas,
son hechos de vida, de la redidad higtérica en que han vivido y viven, y todo esto
iluminado Sempre con la Pdabra de Dios. Por gemplo, lo ma pagados que son los
productos de lasdvafrente a alza continua de los productos e aborados. Este hecho
de vidaseiluminacon Amos 84-7 donde se hablade "los explotadores del pobre”. En
otros casos se ilumina la realidad con sus propios mitos y leyendas que pensamos
son d Antiguo Testamento de sus culturas. Para dlo tenemos recogidos adgunos
mitos y leyendas de la Tradicion Ora de los Quichuas Amazonicos o Napo-Runas.
Pero alin no estan muy reflexionadas ni profundizadas por |os grupos.

2. Por supuesto que dentro de la Pastord Indigena de este Vicariato se asume la
exigencia de una Historia de Sdvacion de los Pueblos Indigenas. Creemos en la
presencia de las "Semillas dd Verbo' y en que exise un Antiguo Testamento, una
Revelacion de Dios en cada uno de los pueblos con los que trabgjamos. Cierto que no
ha habido alin una profundizacion ni una sSistemetizacion de toda esta Teologia, pero
s condatamos cietas creencias profundas y cogumbres en elos. Hablamos
especificamente de los grupos indigenas de este Vicariato de la Amazonia
Ecuatorianay en especial, del grupo Quichuao Napo-Runa. El grupo mayoritario
con € que compartimos -Quichuas- tiene su propia revelacion de Dios y lo
constatamos en agunas manifestaciones:

. Creen que hay un Ser supremo, creador, bueno, que se preocupa por la
humanidad.
. Mantienen comunion religiosa con lanaturaeza, como propiciadorade vida
. Tienen animaes'y lugares sagrados: boa, tigres, carros, fondo dd rio; los cudes,
en U santido ambdlico-religioso, son explicaciones o fundamentan @ ge de vaores-
antivaores seguin los cuaes viven
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Cuando aguien se ahoga'y no gparece su cuerpo, es que éste ha Sdo llevado por la
boa a su casa en d fondo dd rio. Generalmente los tigres son reencamnacones de
persones que han mueato en la comunidad, especidmente, sabios, curanderos o
consgeros. Segun que las personas sean buenas 0 malas se reencarnaran en un
determinado animd.

. Condderan latierracomo Madre, generadorade Vida

. Al ir ala chacra o de caceria nombran o invocan a Dios. Asi mismo en la
sembray en cudquier trabgo.

. Lavidacomunitaria, d compartir, |a solidaridad, son tenidos como voluntad de
Dios

Proyectando estos breves rasgos, recogidos de la experiencia con dlos, podemos
afirmar que existe una verdadera Historia de Salvacion en cada una de las Culturas
Indigenas. Los vaores que tienen los Pueblos Indigenas nos ayudan a reflexionar e
interpel an nuestra propia Teol ogiaya que noslapresentan mas sencillay menosraciond
y abdtracta

3. A veceslaBibliaes punto de partida parala Teologia India, perolo mas frecuente
es servirnos de ella como iluminacion para la redidad que se va viviendo.
También se latoma como paraelismo con hechos concretos, con la propiaviday las
luchas de los pueblos La historia de estos pueblos, en muchos casos, es
précticamente la repeticion de la historiaddl Exodo del pueblo de Israd. Por gemplo,
los Omaguas, cultura amazonica de quienes descienden vaios de los grupos
establecidos hoy por esta zona del Vicariato, buscaban continuamente "La
Tierra Sin Md". Era un pueblo ndmada en la sdva. Los actuaes grupos, aunque
limitados y esclavizados por una colonizacion irraciond, siguen buscando esta Tierra
Prometida, LaTierrasn Madl.

La Biblia, més que norma, pensamos que es una referencia continua y, sobre todo,
vemos que muchos de los vaores que viven y gue proponen sus culturas son los
mismos dd Evangdio. Por gemplo:

. lahospitdidad

.lasolidarided

. lafraternidad entre todos

. ladegriay sufrimientos compartidos
.lavida, loshienesy d trabgjo comunitarios.
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4. H Magideio de la Iglesa, como los de Meddlin, Puebla, Opciones Pagtordes,
Discursos dd Papa a los Indigenas y otros Documentos de Pastord Indigena a nive
|atinoamericano, suelen estar presentes en edtas reflexiones conjuntas que vamos
haciendo con los indigenas. Meddlin y Puebla iluminan bastante la postura que
debemos adoptar 10s agentes de pastord frente al mundo indigena. Asi mismo hay
adgunos discursos dd Pgpacomo losde México, Bradl y Ecuador que ofrecen bastantes
pautas claras para que surjaunalglesia Indigena, con su propia Teologia, con su propia
Liturgia, con suspropios minigerios (Juan Pablo 11, Discurso en Latacunga, 31.1.85).

A la hora de gplicar las orientaciones generales de la Iglesa exigen, sn duda,
fricciones y conflictos serios con la précticay cosmovision de las culturas indigenas.
Hay muchos espacios de esta Teologia Indigena y de la Pagtorad en generd que
estan condicionados por las normas generdes de lalglesa (Magisterio). El Bautismo
cristiano, en su ritua, esta condicionado por una serie de normas establecidas,
mientras que por otro lado constatamos que elos tienen su propio Bautismo, con
sus ritos y costumbres. EI Matrimonio nuestro requiere de tramites largos y
pesados, mientras que dlos tienen un ritud muy completo, significativo y rico. El
Sacerdocio cadlico con la exigencia ddl cdlibato y estudios fuera de su contexto
cultura, contrasta con la manera propia de entender € sacerdocio en su cultura
Cuando pensamos o actuamos en |a linea de la organizacion de una Iglesia Indigena,
surge en muchos € temor aque surjaunaiglesaparaea, etc. etc.

5. Ya hemos afirmado que en nuestro Vicariato no existe una Teologia India
eaborada, aunque S existe bagtante materid recogido, aln sin sistematizar. Pensamos
que la antropologia, la filosofia, la sociologia y la historia son todas herramientas
cientificas 0 metodol 6gicas necesarias parair elaborando la Teologia India. De todas
formas, en lo que més se ha estado trabgando ha sido en recoger la higtoria de las
comunidades. su origen, sus cosumbres, sus luchas, su redidad actud frente a la
invasién arrolladora de las multinaciondes petroleras y |os colonos negociantes de
tierra. También hemos comenzado a prepararnos en € campo antropol 6gico. En
este momento se siguen recogiendo oracionesindias, algunos cantos y narraciones,
en orden a elaborar algo propio para la liturgia. Para agunas reflexiones
comunitarias se emplealo que yaesta daborado
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y publicado por otros compaiieros. " Tradicion Oral delos Quichuas Amazonicos' -
"Sacha Pacha" « Cantoral/Oracional.

6. La Teologia Indiadebe tener su propia expresion porque parte de unacosmovison
digintadelaque hapartido la Teologia Occidentd.

La vison de la Cultura Indigena es integral, comunitaria, animista, igualitaria,
familiar. Y tiene una interpretacion distinta de la historia, lavida, la pdabra, la
autoridad, € trabgjo, d tiempo, etc.

Como la Teologiade la Liberacion, lavivencia de la Teologia Indiatiene unamisma
vison: la bisgueda continua de la " Tierrasin Md"; la liberacion de toda esclavitud
y también delos antivalores de la propia cultura.

La Teologia India como la Teologia de la Liberacion es una Teologia hecha por las
comunidades de base, ya que € culto, d servicio y las creencias son compartidas
en una forma comunitaria y sempre desde las bases de un pueblo pobre y
explotado que buscalaliberacion totd.

Eslaindia, una Teologia que nace de la reflexion de laredidad y no asépticamente
desde unavitrina o cétedra.

Creemos que se han de superar |as aparentes contradicciones de lamultiplicidad en
la unided, y las resstencias de la iglesa jerarquica. La Teologia India asume la
redidad de lalglesia Indigena con todas sus caracteristicas propias y, en su paciencia
histdrica, va descubriendo o propio como iglesia autoctona, y asmilando lo que
solidariamente tiene que vivir con la Iglesa Universa y las otras Iglesas
autoctonas.

Quito- Ecuador, septiembre 5 de 1990.
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REGION ANDINA
CentrodeFormacion y Capadtadon I ndigena.
Santa Cruz, Riobamba.

1. Antecaedentes

"9 nos quganmos de la Stuadon dd indio en atras Provindas, qué decir de su Stuacion
en la Provinda dd Chimborazo ? Es para llorar. Visen de negro o de gris. Tienen un
aspecto [ucio, repugnante, no se lavan, caidoslos pdos en total descuido por la cara....
negrosy carcomidos losdientes. El acento de su voz parece un lamento. Viven, Sefior.
Cdnmo viven: en chozas dd tamaiio de una carpa 0 cono topas dentro de huecos cavados
en la tierra. Explotados sn misericordia por los grandes millonarios de la
Provinda... que gastan d dinero exprimiendo a ese miserable estropajo queesd indio
del Chimborazo. Cuando |os veo Sento oprimido d corazon y adivino o formidable que
esd problemade suredencion.

" Con un trabajo debidamente planificado, completo, llevado a la préctica en todos
los campos, con una tenacidad que no admite desmayos, sra menester nucho
tiempo y que pasen algunas generaciones para que e pueda santir algin efecto
saludable. Y 9 no s hace nada, sendllamente este indio desaparecerd poco apoco,
sumido en la miseria fisgca, econdmica, intelectual, moral y religiosa. Existen aqui
160,000 indigenas, pero estos milesde seresno son snolamisriagquesearradrapor 1os
paramos...." (Tomado de una cartade Monsefior Lednidas Proafio).

2. TrabajoPagoral

Teniendo en cuenta que la poblacion de la Provincia dd Chimborazo en un 65% es
indigena, d trabgo pastorad que se ha efectuado en la Didces's ha tratado de ser
desde y con losindigenas, Sin quitar lamirada de los objetivos y findidad dd Plan
Diocesano. Lafinaidad esd Reino de Dios, entendido como don gratuito de Dios, en
su Hijo Jesucristo, cuya aceptacion nos compromete atrabgar por laedificaciony la
construccion de una sociedad nueva. Egte trabgjo desde y con los indigenas iniciado
por Mons, Lednidas Proafio y ahora continuado por Mons. Victor Corral hahecho que
los
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mismos indigenas sean |os agentes de su propia historiay por elosy con ellos se
ha creado una Vicaria de Pastora Indigena que se encarga de coordinar y
reforzar los trabgos existentes y posibilitar la creacion de nuevas formas pastoraes
en e mundo indigena.

3. Los misioner osindigenas Quichuas (M1Q)

Nacen en 1978 como resultado del trabajo de los equipos pastoraes de la Diocesis
y por convocatoria de Equipo Misionero, basados en la necesidad de las
comunidades indigenas y en la aceptacion y respuesta que ellos dan a la Palabra
de Dios. Un Misionero quichua describe asi su actividad: "El Equipo Misionero
Itinerante nos dio un curso que fue como una preparacion para sair a dar
misiones. Después algunas personas fuimos comprometiéndonos més. Poco a
poco ibamos addantando.

Nuestras actividades principales eran dos.

. Sdir adar misiones a otras comunidades indigenas, y

. Reunimos mensua mente, primero para planificar  trabgo
delas misionesy después para educarnos més en lafey adquirir un
COMpPromiso Mas consciente.

En 1980 vimos la hecesidad de organizamos mas y nombramos unadirectiva, que
se cambia anual mente en € mes de mayo.

4. Centrode Formacion y Capadtacion IndigenaHigoria:

El 30 de Abril de 1984, como resultado de los cursos de la Pdabrade Dios y de las
misiones nos reunimos a gunos indigenas con Mons. Proafio, Mons. Victor Corrd
y con & Equipo Misionero para hablar de nuestra formacion, pues veiamos la
necesidad que tiene & pueblo indigena de conocer y reflexionar més sobre la
Palabra de Dios y algunos aspectos de la vida. Ademés nos preocupaba la
presencia, cada vez méas agobiante de las sectas y otras instituciones en las
comunidades. Asi planificamos una formacion mas permanente y ordenada.
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Objeivos
Como habléo su Sentidad Juan Pablo Il en la reunion que tuvo con las

nacionalidades indigenas en Latacunga, en su visitaa Ecuador, los objetivos del
Centro son:

En cuanto alalglesia Indigena es necesarialaformacion de servidores:
. catequistas

. misioneros

. cantoras

.religiosas

. administradores de sacramentos.

Enlo que serefiered pueblo indigena: Apoyarlo . en lablsqueda
de unaeconomiapropia, . en tener una politicapropia. y el rescate
delapropiacultura

Organizadon:

Cada nivel de preparacion dura tres meses en los que € participante dgja a su
familia para pasar de lunes a viernes en la casa de Santa Cruz, llevando a la
préctica una vida comunitaria en € estudio, en d trabgo, en la comida;
compartiendo los servicios en formarotativa; asi participan en la coordinacion, en
la capacitacion, y atienden la cocina, € aseo.

Se dige un coordinador para d mes, asi como un Secretario, un tesorero, un
encargado del trabagjo del campo, de sastreria, carpinteriay misca

Setiene d siguiente programacadadia: . Oracion
. Liturgiay Sacramentos (reflexion) . Estudio
. Trabgjo en agricultura. Artesaniasy musica
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Otroscursosqueserealizan:

Cursos de los misioneros Quichuas, con tres dias de duracion.
Curso de Cabildos. Duracion detres dias.
Reuniones de organizacion " Comerciaizando como Hermanos'

Propuesade"” Metodologia' parauna Tedogia lndia

1. Debe nacer de lareflexion conjunta de indigenas y misioneros. Debe contenerse en
férmulas més apropiadas, dentro de simbolos culturales mas adaptados a la mente
indigena.  La celebracidn litrgica sera autdctona, que permita la expreson
religiosadd dmaindigena

2. LaTeologia India debe surgir de cada cultura (Teologia Shuar, TeologiaCogan...)
0de cadagran zonacultura (TeologiaAmazdnica..)

3. Los agentes de pastord deberian dar |0s Siguientes pasos previos

a Conocer la cultura en una experiencia totd en las comunas, observando,
compartiendo y conociendo la lengua, expresiones y sentimientos de cada grupo.
Hablar en indigenay no desde  indigena.

b) Encarnarse en cada cultura. Salvar la encarnacion por encima de necesidades
inmediatas delapropiacomunidad rdigiosadelos agentes.

Es necesario hacer la experiencia total. Separarse de la comunidad propia por un
tiempo.

¢) Reconocer laplurdidad de culturas.

d) Ser conscientesdel "choque” entre culturas occidenta y culturasamerindias.
4. Partir de su cosmovision sobre d hombre, latierra, Dios. Un lider indigena
expresaas su pensamiento: "LaRedigion delosindios es cosmica, armonica,

rel acionada total mente con la naturdeza, con los hombres. Estaba en orden, estaba
relacionadacon la
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vida. Su mundo era un mundo distinto a de hoy. Era un mundo pluriculturd, es
decir estaban unidos con diferentes culturas.

Nuestros antepasados creian en un solo Dios, le hacian culto d sol. Este sol que
ellos veian producia nuestra vida y hacia producir latierra paralavida Miraban d
sol y pensaban que por medio de d actuaba Alguien...

Para nosotros los indigenas habia un culto, unas cdéebraciones, ofrendas, lugares
sagrados, solidaridad. Todo esto estaba vinculado d ciclo del tiempo (Sembras,
cosechas). Se celebraba la fiesta dd sol, ddl Inti Raimi. Habia plegarias, gestos,
mitos, cuentos que eran totamente credtivos.

Crelamos en dgo més dla delo que eslavida Nuestras padres pensaban que con la
muerte seiban de un lugar acotro.

Crelan en un Sar Superior con diferentes nombres o denominaciones™ Pachamama que
erae Dios Creador y Cuidador, € que pone orden entodo € universo....".

5. El Evangelio debe ser leido e interpelado desde € "lengugje cultural™ de los
indigenas. Asi adquiere un nuevo sentido, por gemplo la autoridad, en lacultura
occidental es un poder, mientrasgue en la culturaindigenaes un servicio. Asi mismo
sucede con lalibertad, laviolenaa, € amor, &c...

Habria en definitiva, que rdeer d Evangdio y daborar un Antiguo Testamento
propio, con lasleyendas, mitosy cuentos de cadacultura

6. La Teologia | ndia debe partir de las experiencias religiosas de los pueblos
indigenasy delas ensefianzas dela Pdabrade Dios.

Judtificadon deuna” Teologia India":

a) Hasta ahora ha habido unaimposicion de un credo, gjeno alaideosincracia
indigena.
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b) Se ha despreciado lacosmovisién de los pueblosindigenas y su modo de pensar,
Creer y razond.

C) La Teologia Indigena contiene en s una energia capaz de renovar la reflexion
teolOgicadelasotrasiglesias.

d) Los pueblosindigenas contienen un proyecto de sociedad dternativo.

"La Palabra de Dios es semilla escondida en € corazon de cada cultura y Dios
continta presente y actlia en € corazon de cada Cultura' (Monsefior Leonidas
Proaio).

Calendario" MARA-WATA"
Experiencia Andina(Zoilo Y angpa Chambi - Bolivia).

El Cdendario Andino MamWata, "Afo", en Aymara y Quichua, recoge la
digribucion dd tiempo de acuerdo a los ddos agricolas, por 1o que muchos lo
congderan como un caendario Lunar.

En este cdendario d afio consta de 13 meses'y cada mes de 28 dias quedando un dia
sn serincluido en € cdendario.

Con este cdendario, € aflo andino, comienzad 22 dejunioy terminad 20 dejunio dd
Ao Gregoriano, Sendo que d dia 21 corregponde hasta medio dia a afio vigo y
desde d medio diad afio nuevo, Sih embargo, ese dia se cdebratanto lafindizacion
como iniciacion del nuevo afio andino.

[El MamWata marcaba los ciclos agricolas, familiares, socides y reigiosos de los
pueblos de Tawantinsuyu. Al mismo tiempo eran toda una filosofiade laviday de
latrascendencia]

Ahora bien, con laimposcion dd afio como medida dd tiempo segin € calendario
Gregoriano, se haido perdiendo la importancia que tiene la distribucion dd tiempo
paralos Pueblos Andinas, y con €lo,

226

226



el deterioro de la relacion sagrada y reciproca con la tierra, la naurdeza, €
espacio y lacomunidad.

[Recordemos que € tiempo indio de ta manera marcaba, regia, ciclaba e
interpretabalavidadd pueblo que pronto losinvasores se percataron que no podrian
imponer un nuevo orden socid S No se suplantaba la idea del tiempo que tenian
con la idea temporal occidental. Asi aparecié una torre con un reloj en cada
centro sociopolitico importante].

Ladesaticulacion del tiempo y @ espacio generada por laimposicion del Caendario
Gregoriano ha provocado en gran manera la dificultad de la aplicabilidad de
Cdendario MamWata, aunque en la préctica agricolaestaimplicitaesta distribucion.

A fin de explicitar con mayores detalles € presente caendario, se producira un
materid complementario denominado " Los Espacios Ciclicos Andinos' que
contribuirahaciael uso més adecuado del caendario.

Por otra parte, se ve la necesdad de daborar otro " calendario solar” , que registre las
fedtividades rdigiosas en torno d movimiento dd sol que complementara mgor €
conocimiento dd tiempo y espacio de mundo culturd andino.

Ademés, en este cdendario, estan registrados en Quichuay Aymara, los nombres de
los meses, de dias, y de los nombres de mujeres y hombres de cadames.

[Una Teologia Indiarequerira necesariamente del os ritmaos temporal es propios de los
pueblos originarios de este continente, ritmos y sentido profundo que,
smultdneamente, deberan de ser objeto delareflexion teoldgica).

M ovimiento Ecuménico de ComunidadesOriginarias
(Solivia)

Ante laausencia de una auténtica proclamacion de Evangdlio por partedelas
Iglesias cristianas que atraviesan unacrisis de identided,
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y ante d ssctarismo y @ divisonismo que s genera en las comunidades originarias, d
Movimiento Ecumeénico va surgiendo como una respuesta desafiante y cuestionante
a mismo tiempo, ante lapracticamisonda tradiciond delaslglesas.

Pero también este movimiento surge debido a la fdta de respuestas concretas de
parte de los organismos politicos y sindicdes ante los graves problemas sodo-
paliticos, econdmicosy culturdes que araviesan nuestros pueblos.

El movimiento ecuménico que se va gestando a partir de los vaores comunitarios, se
caracterizapor su fuerte tendencia haciala unidad de las comunidades que son objeto
de divisén por Igledas y sectas, patidos politicos e indituciones de sarvicio,
programas de assencia paterndista y los medios genos de comunicacion, etc.; y
también surge de su tendencia por asumir los vaores culturdes, la identidad de
pueblo y € profundo sentido religioso impregnado en la vida de comunidad.
Tendendas que moativany coadyuvan d proceso histdrico de unaliberacion definitiva.

Antecsdentes

Inicidmente se gest en febrero de 1988 como una preocupacion de dgunos lideres
crisianos aymaras catolicos y protestantes (metodidas, luteranos y otros), sobre los
problemas citados anteriormente y por |as reacciones con motivo de cumplimiento
de los 500 afios de Evangdizacion y colonizacion. Se convocd a un Encuentro-
Conaulta entre catolicos y protestantes. Con cierto recelo de lo que podria pasar.
Sn embargo, d encuentro inicid ha dignificado un verdadero encuentro entre
hermanos de un mismo pueblo y cultura que por fuerzas foraness han estado
obligadosavivir genosy extrafios entresi por mucho tiempo.

Como no podia ser de otra manera, esto pidio continuidad e, inclusive, un
proceso organizativo, asumiendo como parte culturd aymara d ser "preste’
(responsable) de los sguientes encuentros en la recepcion délos participantes.
Enseguida se muestra la secuencia de encuentros que a partir del siguiente afno
1989 se denomina: Movimento Ecumenico dela Pagtoral Aymara (MEPA).
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En d proceso de expangon de este movimiento y por consenso mayaritario, no se quiso
organizar gpresuradamente hagta que las perspectivas sean més claras y se den las
condiciones para€llo.

Primer EncuentrodeL ideresCrigianosOriginarios

A fin de consolidar € proceso organizativo dd Movimiento Ecuménico, se ha realizado
en octubre 89 este primer encuentro a nivel de liderazgo entre Catdlicos y
Protestantes en la locdidad de Vizcachani. Dentro dd marco de los 500 afos de
dominacion, se tocd "Bl sentido histdrico-teolégico de la Rdigion Ancestrd”, "Las
consecuencias colonidistas de la cristiandad en sus formas catdlica y protestante” y
las "Nuevas perspectivas que ofrece e Movimiento Ecumeénico iniciado”. La
organizacion en si, hasdo pospuesta para un segundo encuentro de lideres.

Segundo Encuentro deL ideresCrigianosOriginarios

Este se ha dado en febrero 90 en la Granjade San Luis de Viachadonde se sumo la
participacion de la representaci on quechua.

El encuentro giraba en torno a la religion ancestral como un tema medular en la
cosmovision andina sobre "El Yatiri (sabio) en la Comunidaid” compartida por
nuestro hermano Tomés Huanca, lingliistay antropdlogo aymara.

Dédariqueza de los gportes que han surgido en los diferentes grupos de trabgjo, en
suma, gpuntan hacia:

. aunidad como pueblosy naciones originarias,

. laresstenciaorganizada,

.laidentidad culturd,

. larecuperacion deterritoriosy culturas, y

. laproduccion cientifica de lareflexion teologica

Luego de culminar € encuentro y previala declaracion en Asamblea, se condtituye €
"Movimiento Ecuménico de Comunidades Criginarias’ (MECO), eligiendo alavez
un Consgjo Naciona de Coordinacion

229

229



y Direccion que hade orientar € curso historico de este proceso ecuménico en basea
las determinaciones que emanen dede las bases de acuerdo a sus verdaderas
aspiraciones.

Primer Encuentro General de MECO.

Entre los dias 20 d 21 de aoril 90, se rediza d primer Encuentro Generd de
"Movimiento Ecuménico de Comunidades Originarias’ en la locdidad de Kurki
Amayade laProvincia Los Andes, con |a participacion representativa de 40 persones.
Evento en d que se discutio ampliamente: 1) d higtorid ddl proceso seguido, 2) los
objetivosdd MECO'y 3) d plan de accidn parad presente afio.

Con la presencia de los comunarios de Kurki Amaya y bao las padoras
expresas de un reconocido anciano de la comunidad, se culmind € encuentro con
la posesion de los miembros del *Consgo Naciond de Coordinacion y Direccion dd
Movimiento Ecuménico de Comunidades Originarias'.

CUESTIONAMIENTOS

¢Cud esladaboracion teolégicaindia que se ha hecho en la Region Andina? ¢Cud
€s Su gporte teol 0gico?

A esto debemos responder que, desde € punto de vista Sstemético reflgo, no hay
una TeologiaIndia

¢COmo pueden articularse las experiendas de fe que se han aportado para apoyar una
Teologia Andina?

Por o pronto, y con € camino que hemos hecho, estamos empezando a congruir
espacios comunes, tanto entre distintos grupos indigenas como entre indigenas y no
indigenas, todo con  fin de articular unareflexion teoldgica

¢Como seprofundizad pensamiento indigena? Tenemos dificultades. ESamos, como
centro, en cierto modo dedligados de las comunidades. La Reflexion teologica
requiere una cercania. Pensamos profundizarladesde € punto de vigta teol 0gico.
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Luego vamos a las comunidades, compartimos con quienes esén dli, con las
organizaciones, tratamaos de juntarncs.

Nuestralogica es desde d corazon, no deste afuera. S NOS acercamos con un esquema
|6gico no vamos a entender esa ldgica. Solo participando en los ritos indios se puede
entender y profundizar € sentido culturd y teoldgico que le dan a sus précticas. En
relacion alos credos andines, hay un sentido de historiamuy especid. ESta muy fuerte
el credo que surgedelatierra. Enlasrdigionesdelatierra, esta

En cuanto a la correlacion: No se trata de juzgar desde la Teologia Catdlica a la
tradicion India. Unadebe incentivar € crecimiento delaotra.

Como van aresponder d periodo dd 897

Nosotros estamos respondiendo a lo que quieren dlos, no a lo que queremos
nosotros. Los ministerios responden d mundo indigena, no a una Iglesia mirandose
asi misma

Las tres prioridades son las de las organizaciones. Por ahora responden a sus
Inquietudes.

Se eda notando este vacio en manar de la fuente. No estamos queriendo hacer
Teologia India, més bien como que queremos gorender Teologia India. Esto implica
convertirse, vivenciar lainsercion. Quizavden las herramientas cientificas, pero lo
més importante es volver a las fuentes. ¢No sera mgor buscar mecanismos de
insercion?

¢Como articulan ese trabgo con la comunidad? ¢Como participan? ¢Qué reaccion
hay desdelalglesa?

Estamos insartos en las comunidades 'y con todo [o que dlo implica. Esamos viviendo
losrritos, pero también debemos hacer un gporte, en términos de orientacion. Estamos
procurando una relacién mas estrecha con los sacerdotesindios.

Debemos concentrarnos en dgunas comunidades, no se puede ir por todos lados.
Nuestraimagen es dificil hacialaingtituciondidad.

¢Como funcionad ecumenismo indtituciond ?
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No hay, d ecumenismo que tenemos |o hemos logrado a partir ddl trabgo en las
bases.

¢Por qué no emerge € resultado de la reflexion teologica? No gparece la
referenciaalamujer. No seve d méodo de recuperacion de latradicion.

El machismo se haintroducido desde afuera. No existe discriminacion de sexos en
la cultura india, los dos se integran en ideas y acciones. Ahora d machismo es un
problema por lasituacion actud.

LaExperienciadeZongalica, Veracriz. México
(Entrelosindigenas de la etnia Nahuatl)

Proceso: Seinico d find deafio de 1970 con un grupo de sacerdotes en una poblacion
de 120,000 habitantes. Estabamos presentes sin haber tenido ninglin antecedente de
pastoral especifica Laredidad que experimentabamos eralasguiente:

. Estébamos frente a una cultura diferente ala nuestra.

. Habia una expl otacion econdmica muy seria, y opreson ideol 6gica en todos los
niveles, politico, religioso, culturd.

. Marginaciéon en escudas, carreteras, atencion médica, luz eéctrica, agua
potable, recursos agrarios.

Ante edta redidad, iniciamos un intento de respuesta desde nuestras posibilidades.
En cuanto a la pastora preguntamos en las didcesis vecinas y nos unimos a la de
Tehuacan que en ese afo iniciaban también junto con las Diocesis del Sureste de
la Republica una pastord d lado de los indigenas. Fue asi que comenzamos a
pensar que & agente protagonice de la pastoral y la evangelizacion es  mismo
indigena, ya que posee la lengua, las tradiciones, y es quien sufre la explotacion
opresény marginacion.

Con personas de ambos sexos de las comunidades, iniciamaos juntos unas reuniones
de concientizacion teniendo como linea de trabgjo d sdir de esa Situacion injusta.
Con lostemas siguientes:
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. Biblia-coyuntura politica-econdmicay socid delapatria
.lglesay su higoriaenlazona,

. historiadelaregion,

. elementos de antropologiay cultura, investigacion deritosy mitos,
gorendizge de idiomay su escritura,

. cursos de medicinadternativay nutricion,

. derechos humanos.

También propiciamos €l encuentro con grupos semejantes de lamismaetniay
con otrasetnias de pais.

DificultadesM ayor esqueencontramos

. Cambio continuo de agentes de pastord

. Lento proceso deinsercion de los nuevos agentes

. Lano aceptacion total de esta pastoral de parte ddl preshiterio.

Resultados Obtenidos.
A nivel socid:

. Una red de caminos de terraceria bastante grande que une a todas las
comunidades.

. Pavimentacion de 38 Kms. Orizaba-Zongolica.

. Aumento de aulas escolares

. Un hospitd con 30 camas con aencidn totamente gratuita y 15 dinicas
auxiliares

. Luz déctricaen las comunidades que quedaron d lado deloscaminos

. Introduccién dd agua entubada

. Atencidon especid en las 15 cabeceras Municipaes, cadles y dumbrado
publico.

. Seintenta ya una educacion bicultural con librosy texto en nahuatl.

. 600 agentes de pastoral, indigenas de ambos sexos, que gpoyados en la
fuerzade susritosy tradiciones y de unamaneraespecid con laPdabrade Diosen
suidioma, buscan su liberacion integrd.

.Y acontamos con una Liturgiaen € idiomaacompafiada de su smbologia

. Estamos eaborando un texto de catecismo con bases en sus ritos y en la
Biblia

. Hemosiniciado latraduccion delaBiblia
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. Pero no hemos producido hagtalafechauna Teologialndigena

. Actudmente tenemos ya un plan pastora reconocido este aio por nuestro
obispo, donde d indigena es € sujeto protagonico de la redizacion de su higtoria
hacia la congtruccion dedl Reino de Dios que es amor, verdad y vida, jusiday paz,
gooyado por sus agentes de pagtoral desde su cultura y la Buena Nueva de
Jesucristo nuestro Sdvedor.

Lalglesagueestacredendoenla SerraNortedePuebla

En laSerraNorte de Puebla d despertar pastora seinicio hace méas de diez afios. Se
trabg 6 intensamente estimulados por la renovacion conciliar. Los pocos agentes de
pastord comenzaron por organizar a las comunidades d cdor de la reflexion de la
Pdabra de Dios y de andiss socides hechos sobre la redidad socid que estaban
viviendo.

Pogteriormente sevio la necesidad de redizar todo bgjo laguiade un Plan Pastord que
incluyera especificamente laredidad y la historia de los pueblos indigenas de lazona
Nuediras reuniones eran mixtas, participaban indigenas Totonacas y Nahuas, y
muchos agentes de pastora entre los que destacaban varias religiosas Totonacas.
Al principio @ caminar era lento porgue todo se hacia trilingtie, de manera que
todos | os presentes comprendieran en su propio idioma

Més tarde nos comunicdbamos usando solamente la lengua comin que es
espaiol. La redidad la vimos en sus aspectos integrdes, pero con la intencion
metodoldgica de que se percibiera desde € punto de vista de los indigenas, los
cudes participaron no 0lo en las digtintas comisones que se responsabilizaron de la
redizacion de las metas, Sino que estaban también activamente en la misma coor-
dinacion delas reunionesy asambless.

Nuestro plan abarcaba aspectos materiales, de sdud, de organizacion, de
capacitacion juridica, de cultura, de evangelizacion y deteologia.

Poco a poco se fue percibiendo d crecer de los indigenas en todos los agpectos. Esto
animo, entusiasmd y enriquecio también alos agentes
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de pagtord no indigenas. Algunos, por € miSMo proceso, recuperamos nuestra
identidad de manera consstente y hasta adegre. En € aspecto en d que mas s
notaron los frutos de un modo nuevo de s y vivir la fe, por estar antes
completamente a margen, fue en lo politico. Pronto, dentro de los mérgenes
estrictamente legales, culturdes y de fe, se organizaron los indigenas en lo que se
llamé la OT1, Organizacion Totonaca Independiente, la cua se quedd con muchas
delas presdencias municipaesdelaregion.

Juzgamos que € apoyo que encontraron los indigenas desde los mecanismos,
tradiciones y costumbres de su propia cultura, fue un catalizador de todos los
esfuerzos pastorades anteriores, y, sobre todo, de los anhelos y esperanzas
latentes en su propio proceso histérico. El caminar junto con lalglesiafuetambién
un eemento bastante importante, incluso & hecho de que € pastor diocesano en
varias ocas ones nos dentara con su presenciay su franco gpoyo.

Pogteriormente vimos la necesidad de penetrar més en lardigiosdad y espirituaidad
indigenas. Por dlo organizamaos un retiro que tenia como centro |os grandes temas
de la mitologiaindigena. Ese retiro sellevo a cabo ambientandolo en las ruinas dela
cudad prehigpdnica dd Tgin y las playas de la coda veracruzana. También
exploramos|a espirituaidad guadalupana; y estamos a punto de retirarnos a
reflexionar sobre la intermediacion histérica y salvifica segin la espiritudidad
quetza cbatlica.

Vamos a modrar cdmo hemos caminado en la reflexion mitico-rdigiosarteoldgica a
partir delosritosy mitos con digpogtivastomadas dela Danza delos Voladores.
Danza delos Volador es (Explicacion de digpostivas proyectadas en plenario)

Los Agentes de Padtora que integramos d Decanato de Zapotitldn y los
representantes de las diferentes Danzas que hay en esta reigion, nos reunimos en la
casamison de Huehuetla, Pue., durante los dias 27-28 de enero de 1990, para
gproximarnos d ritua de ladanzay descubrir en dlalarevelacion de Dios presente
en medio de pueblo Totonaco.
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Quienes compartieron con nosotros su experienciadda Danza de los Volador esfueron
Sdvador Garciay Mateo Aquino. Edtas fueron suspadoras, La fecha de su origen es
deconocida por todos. SO0lo se recuerda la leyenda en la que se basa. Es la
sguiente: Unjoven, al ir al monte a traer la lefia, oyo por tres ocasonesla misica
de lo que después seria la Danza de los Voladores. Al escucharla una cuarta vez,
intrigado por este hecho, quiso saber qué era aquelo. Subié al monte, y lo que
encontro fue a unos voladores que estaban danzando. Ellos, al verlo interesado,
le ensefiaron todo |o referente a esta danza: su misica, sus vestidos, |0s sones
gue deberian de tocar y sus significados. Al regresar, este joven a su vez les
ensefio a sus amigos lo que habia aprendido de aquellos voladores.

Después le pidieron al muchacho que ensefiara la danza a otros para celebrar
la fiesta de un pueblo, puesto que & pueblo cumplia cincuenta y dos afios. Y a
los cuatro voladores les dieron € mandato de que deberian bajar volando,
dando trece vudtas cada uno para que pudieran completar cincuenta y dos.
Desde entonces llevamos a la préctica esta danza en las fiestas principales. Y
tuvo tan gran aceptacion gue hasta los de Hueytlalpan quisieron aprenderla. El
capitan de la danza fue a Hueytlalpan a ensefiarles. Pero no les ensefib a
todos los de Hueytlalpan, de modo que asi después les volviera a ensefiar. Para
ello llamaron al . Pedro Salazar. Calculamos que desde hace unos
doscientos cincuenta afios hay quien ensefie la danza aqui en Huehuetla.
Hemos podido conocerlos nombres de los maestros de esta danza durante cinco
generaciones. Al primero gque se recuerda es al . Pedro Salazar, de quien se
desconoce la fecha de su nacimiento y de su muerte; é le ensefio al &. José
Espinazo, de quien tampoco se recuerda la fecha en que vivio; € dga en su
lugar como capitan al &. Ignacio Goémez; é dga a dos discipulos: a Manuel
Gomez (que ahora tiene sesenta afos), y a Juan Garcia Luna (de setenta
anos). Los dos viven en Kekgaman; y como € . Juan Garcia ya no puede
desarrollar las actividades propias de un capitan de danza, é ha ensefiado a sus
dos hijos, a Salvador Garcia Hernandez y a Juan Garcia Hernandez, que
junto con Mateo Aquino Serafin encabezan actual mente a los Voladores.

El guia de esta danza recibe € titulo de Capitan. Los danzantes se relinen y se
preparan en la casa del Capitan, hacen alli su ceremoniay
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ponen su ofrenda. Son diez danzantes: cinco arriba y cinco abajo, y hay muchos
ayudantes.

e le pide permiso al arbol [que va a servir como poste para la danza] para
ocuparlo. El arbol merece mucho respeto.

Son cuatro los voladores porgue se baila hacia los cuatro puntos cardinales.
Primero se bailaa hacia donde sale € sol, esto es porque cuando sale € <ol
nos alegramos y en nuestro trabajo llevamos e color solar. La danza se debe
bailar con disposicion y gusto, S no puede pasar algo. Ademéas quienes danzan
deben vivir bien.

Los instrumentos para la masica son e tamborcito y la flauta. Son diecisiete
sones los que se bailan. Se usa uno para presentarse frente al altar, otro para la
casa del Capitan en donde se baila con una botella y se dga hecha ja despedida
dela casa. Quedan para después otros quince Sones.

La ofrenda que se hace donde se planta en el suelo el palo de los voladores es
un pollo rojo, incienso, y serocia aguardiente en forma decruz

Egta Danza de los Voladores, de hecho es muy antigua, se practicaba muchos Sglos
antes de la primera evangdizacion. Ha sdo muy mencionada por los cronidas que
quedaron admirados de dla. Tiene por objeto celebrar la creacion dd tiempo y de la
historia, del Siglo de 52 afios que tenian los antiguos Totonacas. Arriba del pao se
coloca un marco cuadrado de madera, desde cuyos cuatro angulos se
desprenderdn de cabeza los cuatro voladores, quienes, girando descenderan
heda d sudo precisamente en 13 giros, que multiplicados por cuaro dalacifrade 52.
Al find danzaran en circulo drededor del pdo.

Investigamos & ssmbolismo y o regresamos alos Totonacas con dinamicas que les
permitieran posesonarse de sentido que los antiguos le daban a esos simbolos, 0
rechazarl os en caso de resultarl es extrafios

Sobre d pdo, que funcona como ombligo de la tierra, como la quinta direccion o
interseccion deladireccon divina (E-O) con ladireccion
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humana (S-N), se encuentra e mundo, representado por € marco cuadrado.
Desde ese mundo se desprenderan los cuatro voladores, que significan a la
humanidad, con sus plumas, que los identifican como servidores e
intermediadores. Su vestido es rojo solar -divino y azul-humano, dando a
entender que ellos son mediadores en e campo socid y en € religioso. Esta
intermediacion se hace aqui en la tierra (marco cuadrado sobre € pao), y latierra
mismaque pissran a final de su vuelo de descendimiento. Arriba esta un quinto
danzante que ssmboliza la humanidad superada, quien esta alla sonando una
flauta, simbolo del servicio, y untambor, que representaalatierra fecunda..

Los indigenas reflexionaron sobre 1o que todo esto significaba para dlos hoy, y
llegaron a compromisos que actudmente les siguen dando fuerza, inspiracion y
animo en sus trabgjos y luchas. Los que no somos indigenas hemos encontrado
ali unafuente de espirituaidad que enriquece y profundizaad cristianismo.

Adtitud deblUsgueda

La higtoria, la Iglesa, la vida se estan haciendo de un modo nuevo en la Serra
Vamos caminando, vamos peregrinando. En la Serra Norte de Puebla hemos
iniciado unatravesia con € pueblo de Dios, con quienes compartimos nuestra fe
y nuestra vida. Esta travesia bien pudiera ser lo que se ha llamado
Eclesogéness.

Ha sido en nuestra practica pastoral como hemos ido recreando nuestra forma
de entender y vivir la lglesia en, por y con los indigenas. Parair lograndolo
hemos caminado en busca de una manera que de verdad haga sensible & Reino
de Dios entre nosotros.

Hemos comenzado por convertir nuestros corazones y nuestra mente a Dios, es
decir, a sus planes para esta zona, a su voluntad para con las etnias Totonaca y
Néhuatl, teniendo siempre presente que € Unico objetivo que debe estar en
nuestramira es congtruir y servir d Reino de Dios entre nosotros.

En e intento de presentar un rostro nuevo de la Iglesia, su rostro indigena,
nosotros |os misioneros tuvimos que convertir nuestro estilo de vida, nuestros
pensami entos, nuestras actitudes, nuestras
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concepciones teologicas. Todo dlo con vidas a encarnanos en la redlidad de
nuestros pueblos. Este giro misonero ha provocado, obviamente, un giro en
nuestrapastord.

Tenemos que reconocer gue la reorientacion pastoral que hemos vivido en la
sera no ha sdo comprendida y asumida de la misma manera por todos los
MiSioneros que Nos encontramos en estas tierras. Sin embargo podemos decir que
es ya muy representativo d numero de agentes de pastoral que se han
involucrado en laredizacion dd Plan Pastord de esta Zona.

Quienes hemos optado por buscar dternativas vidbles para que surja una Iglesa
Autéctona estamos convencidos de que las culturas Toto-nacay Nahuatl favorecen ala
Iglesia para que adquiera realmente su carécter de catolicidad. Admitimos que en esta
blsgueda no estamos exentos de tropezar o cometer errores; pero, también creemos
gue los Unicos que pueden encontrar son los que estén en blsgueda condante. Parece
gue hemos vencido agqud inginto interno que nos hace replegarnos solamente a la
conservacion de la vida, haciéndonos olvidar aquello que puede planificarla. Los
conservadores tienen menos poshilidades de equivocarse, pero también menos
posibilidades de acertar. Quienes tienen més posibilidades de acertar son los que s
animan a buscar. Nosotros estamos buscando y hemos encontrado herramientas que
ayudaran a hacer necer alalglesa Autéctonaen estas tierras. Esta es larazon por la
gue hemos optado por una pastora indigena.

Nuestro caminar

La pastord indigena no logra su eficacia de manera fortuita. Es una pastord que se
planea. De esta manera evitamos acciones puramente inmediatistas y actuamos con
mayor claridad, con equipos de pastora mas articulados en las Parroquias y en la
Diocess. Con razdon d documento "Puebld’ nos exhorta a planificar nuestra
pastoral diciendonos. "La accion pastord planificada es la respuesta especifica,
consciente e intencional, a las necesidades de la evangelizacion, deberaredizarse
en un proceso de participacion en todos los niveles de las comunidades y de las
personas interesadas en la metodologia del andisis de la redidad, para la reflexion
sobre dicharedidad a partir dd Evangelio, laopcion por los objetivosy los medios
més gptosy su uso masraciond paralaaccon evangdizadord'. (N. 1307).
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Por eso, desde hace varios afios, para evangdizar y ensefiar la lglesausa este método.
Y en nuestra region pastoral desde hace tres afios hemos seguido este proceso d
planificar nuestra pastord.

1.VER

Hicimos d andisis de nuestraredidad. Estudiamos e investigamos laStuacion red de
nuestros pueblos en sus Sgnos pogitivos (recursos) y en Sus Signos  negativos
(necesidades). Etainvestigacion fue en cuatro nivees: Econdmico, palitico, culturd e
ideoldgico vy rdigiosn. Descubrimos las causas 0 raices de las situaciones que
vivimos 'y formulamos un diagndstico de nuestra zona. Eventua mente nos hemos
reunido para hacer andisis coyunturaes en los diferentes nivdes y de un modo
globdl.

2. JUZGAR

Hicimoaos un discernimiento de fe. Después de haber vigo y entendido la Situacion redl
de nuestro pueblo, nos preguntamos ¢Qué dice la Padbra de Dios sobre dlo?Vimos
nuestra redidad a la luz de la fe mediante una bisqueda concreta de la voluntad de
Dios, no paraser captada, Sno para que tuvieraredizacion en nuestra historia.

3.ACTUAR

Diseflamosd futuro deseable para nuestra zona, segin lavoluntad de
Diospercbidaen nuestrafe. Enbasealaredidad y d discernimiento
de fe formulamos un objetivo generd paranuestraregion pastord.
De este objetivo se desprendieron cinco lineas de accion quelo
dinamizan.

Optamos por un futuro fectible, formulamos METAS las cuaes hemos estado
reglizando mediante LINEAS DE ACCION.

Instrumentamos las lineas. Para caminar hacia las metas que nos hemos propuesto
amamos PROGRAMAS en los que espedificamos los resultados que queremos
acanzar: ;qué? ;quiénes? ;cuando? scon qué? ;donde?.

Pusmos INDICADORES PASTORALES paraevauar cuditativay cuantitativamente
los resultados de la puesta en marcha de los programes, afin de vdorar la eficacia o
ineficadiadd plan paratransformar laredidad y cambiarlasegiin lafe.
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Nombramos COMISIONES. Para llevar adelante € plan tuvimos que repartirnos
|as responsabilidades que conlleva su redlizacion, surgiendo asi varias comisonesa
nivel regiond.

L os pasos que se han dado en este proceso han sdo dados de un modo eclesd, teniendo
laintencion de que cada vez més sean los mismos indigenas |0s sujetos de su propio
destino. Por atro lado, la metodologia que hemos seguido en ladaboracion ded Plan
Pastord y en su gecucion nos ha hecho cada vez més conscientes, de ta suerte que
hoy tenemos un poco més de capacidad y destreza para descubrir las causas o
razones por las que nuestros pueblos estan como estan, y para discernir y gestar
dternativas viables para nuestros mismos pueblos. Creemos que es e Espiritu
Santo € que haimpulsado y dinamizado este nuestro caminar.

Nota: Los participantes de esta zona entregaron a la secretaria dd Encuentro d
Plan Pastoral con analisis, objetivos, metas, programas. Es un material muy
interesante que queda a digposicion de quienes soliciten copia. No lo
incluimos aqui por razones de espacio. El documento es una sintess de Plan
eaborado por indigenas y agentes de pagtoral, la cual viene firmada por d P.
Mario Pérez de la Comisidon correspondiente del Equipo Pagtoral de la Serra
Nortede Puebla.
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REGION MAYA
CAMINOS DE CATCQUESISENTRE TZELTALES DE CHIA-PAS

(Eda presentacion es resultado de la observacion y acompariamiento de grupos
misoneros a los catequidtas Tzdtales. A través dd tiempo han sdo muchos los
gue han participado. La autoria concr eta esde Beto Vdazquez, SJ.)

I ntroduccion

Compartimos agui la manera como se ha venido desarrollando la catequesis entre
los tzeltales en los municipios de Chilon y Sitala pertenecientes a la didcesis de
San Crigtéba de las Casas, Chigpas.

El Obispo, bgo cuya direccion estamos buscando los caminos, los nuevos y los
antiguos, para una catequesis entre |os tzdtaes hoy, es Don Samue Ruiz Garcia, en
guienesreconocemos d Buen Pastor y primer catequista.

En estos treinta anos se han hecho innumerables esfuerzos por organizar la
catequesis en nuestra region. Existen actualmente 312 ermitas, agrupadas en 40
zonas, atendidas por setecientos catequidas.

Quienes nos hemos venido incorporando a este proceso evangelizador hemos
guedado impresonados ante la manera de s tzetal que permite edta
evangelizacion tan activa, tan llena de vida. A todo d que va llegando le llama la
atencion la gran cgpacidad organizativa déos indigenas, su interés por reunirse en
comunidad a reflexionar la Palabra de Dios, la entrega de los catequistas, €
tiempo gue invierten en reuniones, cursos, juntas. La vitdidad de este proceso se
debe d dinamismo propio delaculturatzeltd.

No vamos a presentar detalladamente aqui |os resultados de la catequesis en todas sus
dimendones, ni los agpectos mas organizativos dd movimiento de catequistas con su
organizacion de ermita y organizacion de zona. Tampoco abordaremos un tema
tan interesante, como es el considerar los contenidos que van surgiendo en este
intento de daborar una teologia propiamente indigena. [En dgunos de estos
contenidos se basa |a presentacion que en este mismo
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Encuentro hace Don Samuel]. Nos centraremos en narrar la experiencia tenida con
respecto d "método de participacion” (tijwang) para la reflexion de la Biblia en
comunidad.

Antes de desarrollar propiamente d méodo que seguimos en la actudidead, y que
llamamos "Pddbra Activadord' Tijawalc'op presentamos brevemente la historia de
tres agpectos que hemos venido debatiendo en nuestra préctica.

|. Aspectospolémicosdd méodo queusamaosparala catequess

Durante muchos afios, en los distintos equipos apostdlicos en nuestra didcesis, s ha
trabgado en disefiar [as mgores maneras de hacer qued pueblo digasu pdaboradefe.
Estamos plenamente convencidos de que su pdabra vae, de que € Espiritu Santo
activa d pensamiento y los corazones de quienes quieren seguir transformando su
redlidad en Reino de Dios.

Han sdo necesarias muchas horas de reflexion (de acdoradas discusiones) para
encontrar algunas pistas en la eaboracion de un método de participacion activa
paralareflexion en comunidad de los textos biblicos. Sefidamos tres puntos centrales
en nuestrablUsgqueda: A) ¢Partir dd texto o delaredidad?, B) Funcion dd catequista;
C) Relacion entre catcquesis y acciones (praxis).

A) ¢Partir dd textoodelarealidad?

Entre nosotros se han sostenido dos propos ciones metodol Ogicas. Partir sempre de
laredlidad que se esta viviendo e iluminarla con textos biblicos; o partir delostextos
biblicos hacia nuestraredidad.

¢Pelaredidad d texto o dd texto alaredidad? En muchas ocasonesestas dos posturas
metodol Ogicas nos parecian excluyentes. Por otro lado, lapastora popular en muchos
lugares de América Latina nos iluminaba, mostrando la fecundidad dd méodo Ver-
Pensar-Actuar, que partia de la redidad. Sin embargo, las comunidades indigenas s2
ressian a este cambio metodoldgico. Indsten en partir dd texto. Nos preguntdbamaos
por quéy S sedebiad fundamentaismo biblico que las sectas protestantes y nosotros
mismos habiamos infundido. Es un asunto que hemos reflexionado mucho; hemaos
encontrado agunas luces pero alin nos sigue preocupando.
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Por d momento hemos llegado adigtinguir tres niveles en lagplicacion de método de
participacion. Es necesario tomar en cuenta que la reflexion semand no seredizaen
las casas, en ambiente familiar, Sno en la ermita, en ambiente litdrgico. Por eso
dgamos de indgtir en empezar sempre déla redidad, y ahora reconocérnoda
necesidad de seguir implementando dos niveles de méodos de participacion en
ambiente de ermita.

1. Partir dd texto con aproximadonesalarealidad

En un ambiente litdrgico, de cdebracion de la Pdabra, conviene empezar por la
narracion y lectura de texto biblico. El catequista ofrece algunos acercamientos a la
redidad actud con d fin de facilitar la conversacion entre todos. La comunidad,
por su parte, encuentra diversas gplicaciones dd mensge a su vida Hemos estado
dedicando agunos periodos de das, tres 0 cuaro meses parala reflexion de cada uno
deloslibros dd Nuevo Testamento. Se escogen |os textos més importantey se sefida
d periodo parasu esudio. Algunas comunidadeshan querido leer un libro entero, texto
por texto, durante més de un afio. Asi, p.e.,, han terminado todo € Evangdio de
Lucss.

2. Partir dd texto paraabordar un temaparticular

Ademés de los periodos en que e reflexiona d conjunto de un libro dd Nuevo
Testamento, tenemos otros periodos en que abordamos temas particulares. Entonces
é hilo conductor durante € periodo lo lleva d tema propuesto. Los textos biblicos
aungue van d principio, son una ayuda para que la comunidad se anime a abordar la
problematica que se propone. Ha sdo muy provechoso d presentar hechos de vida,
narraciones, testimonios, cartas pastorades actuaes. Por gemplo: Al tratar € tema de
lasaud pudimos poner, después dd texto biblico, dgunos relaos de curaciones con
ritos tzdtaes, narraciones de acciones comunitarias de solidaridad con los enfermos,
cartas de exhortacion entre las mismas comunidades para que e animen a organizar
comitésy promotores de salud, etc.

3. Partir delarealidad eiluminarla con un texto biblico.

Tenemos un tercer nive en la gplicacion dd méodo de participacion (Tijwang =
activador). Partimos de nuestrarealidad actual, se
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analiza comunitariamente, y en e momento mas conveniente se busca un texto
biblico que ilumine. Nos parece que este nivel del método se aplica a Situaciones
fuera de la celebracion ordinaria semand. El catequida y los deméas servidores
edtardn pendientes del caminar delacomunidad y en caso necesario sereuniran con dla
paraandizar, juntos, agun asunto importante que necesite un acuerdo comunitario.
En estas ocasiones, en d transcurso de la reflexion, d caequida buscara d texto
biblico que mgior ilumine d asunto que seedtatratando.

Otra ocasion para utilizar @ tercer nivel dd "Tijwang" es cuando llegan a la
comunidad los dos vidtadores. Cada zona, formadapor 6 6 10 ermitas cuenta con dos
catequistas escogidos pararecorrer cada semana las didintas comunidades. Al llegar a
una.comunidad redlizan 1o que hemos llamado Binyilete tsoblg cu ‘untic (“diagnostico
deermitd’) y Binyild tglwnaltic ("diagnostico socia™). Primero serelinen con los
j'ateletic ("trabgadores’, "los que tienen cargo") para ver la Stuacion de la
comunidad. Luego, con la comunidad entera, se trataran |os asuntos convenientes en
la linea del diagnogtico de ermita y diagndégtico socid. Durante este proceso los
visitadores echaran mano de textos biblicos de ayuda. Para esto, cuentan con unaguia
de textos biblicos importantes con una pequefia explicacion.

L os agentes de pastoral aplicamos este tercer nivel del método cuando hacemos
nuestro recorrido por las comunidades. Puede ser una visita ordinaria o con
motivo de alguna fiesta o problema.

Iniciamos con preguntas que activen la conversacion y posteriormente buscamos un
texto biblico que nos ayude.

El dgar ede tercer nive de méodo solo para Stuaciones extreordinarias ha sdo
motivo de grandes discusiones entre nosotros. Hemos querido evitar d maximo un
ambiente de sacrdizacion en la reflexion de la pdabra de Dios que nos dee de nuestra
propia redidad. Lo cud nos llevaria a gplicar € tercer nivel a todas las Stuaciones
incdluyendo la celébracion ordinaria semand. Por d momento hemaos optado por
diferenciar niveles dd méodo y Stuaciones para su aplicacion. Serd necesario un
proximo ato eva uativo para consderar |os resultados que esta opciOn vateniendo.
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B) Fundon dd catequida

Desde hace més de treinta afios empezo € movimiento de catequidas (0 ministros de
la padbra). Después de una intensa formacion de sais, cuaro, dos 0 un mes en San
Crigdbd y después en Bachgon, los catequistas se irian encargando de las
cdebraciones de la Pdara en las comunidades. Tendrian cursos y juntas
periodicamente. Nunca se ha dgado de reflexionar acerca de la identidad y funcidn
gue han detener los catequistas.

Desde hace mas de diez afios, después de fuertes discusiones y ensayossellegé a
concebir un nuevo método de participacion a cud se le dio, en tzeta, € nombre de
tijwang (activador). A riesgo de smplificar demasiado las cosas podemos decir que
hemos pasado por tres moddos de identidad dd caequista d ensefiedor
(tgnohptesvang), d cuestionador (Tejijan ta c'cop) y d activador de la conversacion
(tgucaw ta c'op).

1- El ensefiador (Tejnophpteswvang)

Al principio nos parecid obvio que e catequidtateniaque ensefiar lasverdades de lafe
y explicarlas claramente. Para eso tenia que estar bien ingtruido y tener bien
desarrollada su capacidad para explicar ampliamente las cosas. Ha 9do notable €
empefio que Sempre han tenido | os catequistas por gprender bien o que estudian para
comunicarlo a sus comunidades. Poco a poco |os catequistas han ganado admiracion,
regpeto y reconocmiento de sus comunidades. Es asombrosa la disponibilidad para
sarvir asu gente.

2. El cuestionador (Tejijan ta c'op)

A mediados de los setentas entramos en una seria crisis sobre la funcién de los
catequistas. Nos haciamos estas preguntas. " ¢Redmente permitian que la gente
reflexionara teol 0gicamente su propia redidad?, ¢no habrian caido en predicaciones
smplemente mordigas?, ¢hacian que la comunidad creciera 0 se la pasaban
‘echando d rollo?, ¢no edtarian cayendo en d terrible fundamentdismo biblico?.
Nunca hemos dudado de su gran entrega desinteresada; pero, ¢esta correctamente
enfocada su funcion?'. En estos momentos fueron
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fundamental es | os aportes metodol 6gicos de varios comparieros, algunos yano se
encuentran entre nosotros; a ellos vaya nuestro agradecimiento.

Saber cuestionar, preguntar, era ahora la habilidad que los catequidas tendrian que
desarrollar. Encontrar la palabra, |a pregunta generadora (como propone Freiré)
eralatarea. Aprender a codificar laredidad y descodificarlajunto con la comunidad
eraun gran reto.

Encontrar en nuedtra vida la presencia de Dios que nos hablay anima a construir su
reino, era la superacion de todo fundamentalismo biblico. Creer en serio que €

Espiritu Santo hace hablar atodos y cada uno de los miembros de la comunidad, era
destrozar d principio ya aceptado de que e catequista era quien realmente sabia de
las cosas de Dios, porque, a saber leer, teniaacceso directo asu paabraescrita.

Fueron largas las discusones entre nosotros, y los enojos. Pero nos fuimos
convenciendo de labondad y necesidad de estos cambios.

Tampoco fue facil ir proponiendo e implementado estos cambios entre los
catequigtas y las comunidades. Hubo fuertes oposiciones, presentadas por la tipica
cortesiatzetd: No se oponen frontal mente; expresan cortésmente su inconformidad y
en Ultimo caso dicen que si, pero hacen 1o que ven mas conveniente. Muchos
catequistas aceptaron recorrer con esfuerzo @ nuevo camino y e convirtieron en
verdaderos activadores de sus comunidades. Por su parte, las comunidades,
gue se fueron acostumbrando a sdlo escuchar al catequista, tuvieron que esforzarse
por vencer d temor y laverglienzaa compartir su pensamiento unos con otros. Nos
pareciaque erad intento de introducir en la ermita las formas propias tzeltales de
conversacion grupd.

3. El activador dela conversacion (tgucawta c'op)

Pareciera que los cambios importante estan sujetos a la ley del péndulo. Como
reaccion d "rollo" dd ensefiador (te jnohptesang} nosfuimos d extremo opuesto:
caequida no habla; sblo cuestiona, solo pregunta. El planteamiento era correcto: El
verdadero sujeto de reflexion es la comunidad; no d catequista La funcion dd
caequisa
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es formar ese sujeto de reflexion, de accidn, de historia. Y s la comunidad se
resiste, toca a catequista ayudarle a superar esaresistencia. El camino es dificil
penoso. La comunidad no ha de reposar en € suefio comodo que produce €
smple escuchar a un buen predicador. Pero ¢por quée tanta dificultad? Las
comunidades y los catequistas ya convencidos de laimportanciade la participacion no
encontraban las maneras concretas de facilitarla. El acuerdo era claro y en muchas
ocasiones obedecido: no hablar Sno preguntar, cuestionar. Pero parecia que €
proceso se iba estancando y varios catequistas regresaban d método anterior:
ensefiar.

Estabamos en |a época de aprovechar la experiencia yatenida, recogerlay disefiar
los cornos concretos. Hubo reuniones de evauacion, de imaginacion de esquemas
practicos. Eran muchos los catequistas que habian desarrollado sus propias
habilidades; habian encontrado ya caminos, veredas sencillas y bien trazadas en d
terreno de la manera de ser tzdtd. Visitamos a los més avispados, tuvimos varias
horas de conversacion; intentamaos poner por escrito laexperiencia, buscamos en largo
proceso de acufiar términos técnicos propiamente tzdtdes. En ocasiones nos
emocionaba ver que determinados términos en tzdtd eran més expresvos y precisos

gueen expaniol.

Habia mucha experiencia acumulada en los agentes de pagtord y en |os catequistas.
Podiamos dar un paso mas en la"sistematizacion" (paldora en boga) del método de
participacion.

Llegamos a un esquema que intentaba equilibrar o ubicar € aporte necesario del
catequista 'y la conversacion indispensable de la comunidad. El catequistatenia
gue hablar para poder realmente activar d pensamiento y los corazones de la
comunidad. Pero no es o mismo hablar mucho para ensefiar smplemente, que
hablar para activar. Por tanto habia que aprender a elaborar la " padbra activa-dord’
(tijawal c'op). Nos parecio que d mejor camino para desarrollar esta habilidad era
presentar gemplos escritos de 1o que, segin nosotros, debia de ser la pdabra
activadora. Tuvimos que desarrollar més las catequesis por escrito e ir proponiendo
sugerencias metodol 0gicas que despertaran la creatividad en los cornos. Afortunad-
mente todos |os catequistas sabian leer y escribir en tzdta y nosotros contabamos con

la infraestructura para sacar esténciles. Ha sido necesario mucho tiempo de
escritorio.

248

248



El catequista habla en tres momentos importantes: en laintroduccién, en la palabra
activadora (después de texto biblico) y en la devolucion de la padbra a la
comunidad, d find. Esto se verd mas claro en la descripcion que haremos de
método.

4. ;:Nuevafunadn?

La higtoria Sgue avanzando, Hace cuatro afios empezamos aimplementar, dentro dd
"tijwang", ede regude a la fundon dd caequista como "activador de la
conversacion”. Ha tenido sus aciertos, pero empiezan a aparecer ya los sintomas
de su insuficiencia. Quiza estemos ya pisando la entrada necesaria a una nueva
etgpa. ¢Cud serd?. Vamos a intentar preparar y redizar este dto evauativo con
ellos mismos. Sempre han participado activamente en evauacionesy propuestas de
cambio. Sn embargo, ahora que s han degido dos consultores por cada zona
(sarvicio rotativo en continuidad escalonada) se va configurando un interlocutor
cualificado que critique maduramente nuestras propuestas y pueda ir cristdizando
las propias. Es una etapa bonita en que los tzdtaes, como resultado de un largo
proceso, han venido tomando realmente la catequesis en sus manos.

C) Rdacion entre catequesisy accones (praxis)
1. Lasprimerasacdones

Desde sempre se hatenido laintencion de que la catequesis dé sus frutos. Nunca se
ha negado que la catequesis ha de consolidar y ahondar d mensgedd Evangdio, de
hacernos en Jesistodos hermanos, hijos de un mismo Peadre. No setrata de solo pensar
lafey savarse. Desde hace treinta afios la catequesis ha buscado de variadas formas
provocar una converson verdadera. Los tzdtades mismos, d recordar la catequesis y
la evangelizacion de los afios sesenta en su conjunto, reconocen haber recibido una
Buena Noticia que venia postivamente a transformar sus vidas "Desde que llego la
mision hadisminuido mucho € alcoholismo”; " empezamos a tener escuela, casade
sdud, hortaizas, cooperativas, mujeres en la costura, agua potable,”; "hay menos
pletos'; "estamos organizados en ermitas’, "tenemos nuestras propics sarvidores:
caeguistas, presdentes, coros, y ahora, didconos'; "hay menos hombres que tengan
dosesposas’,
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"entramosd tiempo delaluz, d mundo deladaridad”, "hamegorado mucho nuestra
vida', etc.

2. Mayor integradon fe-vida; su dimenson soaal

Sin embargo, sempre se ha tenido la tentacion de espiritudizar é mensge, de
sepaar la fe de la vida, de invitar a la converddn a través de un moraismo
individudisga. Nos descubrimos mas preocupados en que la gente supiera las
oraciones de memoria'y comprendiera correctamente "las verdades de lafe' que en
e que trandformara integramente su redidad en verdadero Reino de Dios, que se
organizara para que juntos buscaran resolver sus problemes y saidfacer sus
necesidades. Dentro de esa crisis que sefidamos arriba nos preguntamos por |os
resultados transformadores de nuestra catequesis.

Entre nosotros hubo quien, como dicen, "puso € dedo enlallaga’.

Estdbamos redizando una catequesis que separdba lafe y lavida, € dmay €
cuerpo, € cido y la tierra. Fataba que la catequesis y la evangdizacion en su
conjunto se encarnararealmente en laculturatzelta.

Teniamos que inscribirnos en d movimiento de la nueva evangdizacion que se
intentaba a lo largo de toda la Ameérica Latina. La evangelizacion liberadora,
concientizadora, llevaria a la tranformacion de nuestra redidad. Y asi fue. Al
plantearnos como meta importante d "desbloqueo ideoldgico” que permitiera la
integracion fe-viday la participacion en actividades socides y politicas pudimos dar
pasos importantes en nuestra catequesis. Podriamos hacer condante referenciaalo que
sucedia en las comunidades, en d estado, en d pais. Se intengfico la participacion en
las cooperativas de consumo, las mujeres en taleres de costura, intentos de
comerciaizacion en comun del café, la organizacion para avanzar en e proceso
de certificacion delastierras, etc.

3. Consolidar la experiencia

En los afios poderiores, inicio de los ochentas, entramos en un nuevo obstaculo.
Llegamosd extremo de querer que detodasy cadaunade
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|as catequesis y de las reuniones surgieran acdones nuevas de solidaridad mutuao de
organizacion. Se nos iba terminando la credivided. La gente se iba cansando y d
proceso mismo se venia desgastando.

Las cooperativas, la afabetizacion, los promotores de salud y los demés intentos
de organizacion entraban en una etapa de deterioro y desgparicion. Son complejaslas
causas de eda Stuacion y como ho tenemos espacio para analizarlas en este escrito,
lo dgamos a un lado.

En este contexto, a riesgo decagr en un retroceso, Nos propusimos no ingistir en "

actuar" en todas y cada una de nuestras sesiones de catequesis. Nos parece que €

Ver-Pensar-Actuar es € método de nuedtra catequesis, pero no es nuestra
metodologia. S indgtiéramos en un esguema de reunién con estos tres pasos,

llegariamos a la locura de inventar "adlgo" que se parezca d "actuar; con € riesgo
de caer Sempre, 0 en labuena obra dd dia, 0 en d actuar litdrgico, o enladinamica
didéctica. Estas cosas son muy necesarias paradarle vida alas reuniones pero no es"'d
actuar” dd método. Nos parece que, de hecho, |as acciones comunitarias no surgen
directamente de los textos biblicos o de la voluntad esponténea que provoca la
reflexion.

Es lento d proceso de maduracion de una comunidad y la clave es aprovechar €l
momento propicio parainiciar una actividad que aglutine organizativamente ala
comunidad. Claro que anivel persond no es necesario esperar paraser més solidarios
UNOS CoN Otros.

4. Seguimos caminando

Este es otro punto polémico que nos viene pidiendo otro alto evaduativo para
condderar criticamente | os resultados de esta opcidn. Nos parece que estamos entrando
en una etapa en gue la gente vudve a tener ganas de reiniciar actividades colectivas,
gprendiendo de la experiencia. Aparecen muchos indicadores de este nuevo animo.
Las comunidades han estado poniendo por escrito, con la intencion de compartir
mutuamente, las distintas acciones que han redizado, como: la constante ayuda a
sus enfermos, la pequefia panaderia que han organizado las mujeres, la eleccion de
nuevos promotores de saud en distintas comunidades, etc. Hemos estado dando a
conocer
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en la caegquess edas acciones y son la mgor propaganda de invitacion a
multiplicarlas.

Pero la pregunta sigue en pie ¢Qué tipo de acciones comunitarias provoca esa
catequesis?; ¢Como aprovechar reflexivamente la experienciatenidaen varios afios de
actividades organizativas?, ¢Como ha de seguir avanzando € método de catequesis
en laintegracion fe-vida, fe-accion politica?

H. ELMETODO TUWANEJ
A) El méodo: agpectosimportantes

"Tijwang" (en tzeltd: "activador") es e nombre que le damos a método de
participacion. Este méodo se emplea en distintas actividades de la evangdizacion,
aqui nos referimos d modo de participacion que tiene la comunidad en lareflexion de
textos biblicos. La pdabra"tijwanje’ también se puede gplicar tanto d méodo como
a la persona que lo utiliza. Los catequistas son "tijwanje' o "activadores' (de la
participacion).

Este mé&odo se emparenta con € ver-pensar-actuar. En @ se congderan tres aspectos
importantes. La redlidad vivida es € punto de partida (ver); esta redidad no se
explica sola, hay que andizarla, tomar conciencia de ella (pensar); laredlidad no
se andliza para contemplarla sino para transformarla, que es propiamente "cono-
cerld' (actuar). Estos aspectos no son momentos sucesivos lined-mente; es un
circulo didéctico.

B) Un esquema dereunion

Aqui describimos brevemente un esquema para  momento de la liturgia de la
Paldbra. Este "esquemaguid’ se va adaptando alas didtintas circunstancias.

1) Presentacion dd tema (Yochibal ciop)

Suponemos que antes s redizd un canto, un acto penitencid o lo que se haya
preparado. Ahorase presentad texto biblico areflexionar o
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e temaatraar. El caequistaexplica por qué se vaaver este texto o temay propone
claramente | as preguntas activadoras de la conversacion.

2) Narracion (Sholelc'op)

El caequista narra con sus propias paabras d texto biblico que después sera leido.
¢Por qué antes de la lectura? Nos dimos cuenta que en la mayoria de las ermitas
texto biblico sellegabaaleer dos o tresveces hasta que lagente lo entendiera. Tiene sus
limitaciones & s0lo leer d texto biblico (aunque sea muy bien leido), Sn narrarlo
previamente. S se narra después de la lectura la gente entraa un nivel muy pasivo de
atencion. Ahora, con la narracién previa basta un sola lecturay la gente esta bien
enterada de lo que se traa. Ademas, en muchos lugares han descubierto la
importancia de narrar los textos biblicos. Dicen que d Evangelio se ha de narrar,
contar ala manera propia de cada cultura. Por eso se insste que la narracion no ha
de ser literal; hade ser recreada, con fiddidad, pero recreada.

3) Lectura (Yildhun)
Esd momento de hacer en voz dtalalecturadd texto biblico de que setrate.
4) Activacion (Sijelc'op)

Decimos activacion para que quede bien claro que no es unalargaexplicacion y ya
Para evitar las largas y tediosas explicaciones del catequista llegamos a suprimir este
paso y propusmos que se pasara directamente a las preguntas para gue la gente diera
su padbra. Pero resulta que las preguntas se convertian en adivinanzas y eran un
tormento para la comunidad € tener que comentar algo sin estar suficientemente
encarrilada en € tema. Por eso fue necesario volver a aorir un espacio para que €

catequista hablara, pero ahora con laclarafinaidad de activar la conversacion. Por €

momento hemos visto conveniente € pasar alos catequistas por rescrito "la paabra
activadora' (tijawal c'op). Esperamos que con estos gemplos puedan €los ir
desarrollando la habilidad de activar la conversacion. Nos fata recoger més pistas
paraavanzar enlamaneratzelta de activar.
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Palabraactivadora (Tijawal cop)
* Parad texto (Yu'untech 'ul huri)

El catequista facilita la comprension del texto biblico e intenta problemeatizarlo
para provocar la discuson. Se ofrecen dementos de exégesis para contextudizar y
entender d sentido dd texto. Nos ha parecido muy importante proporcionar
elementos de andisis exegético parasuperar € fundamentalismo biblico.

- Paralavida (Yu'un tgucuxigalticyo'tic)

S s=traadeir reflexionando un libro de Nuevo Testamento, d caequista Sdlo dara
agunas sugerencias de gproximacion a nuestra vida. Intentard provocar la reflexion
haciendo un puente entre d texto y lavida. (Eslo que llamamos € primer nivel del
método Tijwang: |)Partir ddl texto con aproximaciones alaredidad).

Si se trata de un texto biblico para abordar un tema particular, entonces €
catequigta activard la conversacion con la narracion, la carta, testimonios o
cuestiones que se propongan. (Es lo que llamamos € segundo nivel de méodo
"Tijwang" (activador): 2) Partir del texto para abordar un tema particular). Nos
parece que este es @ momento mas importante para lograr |a participacion de toda
lacomunidad. S € contenido de "la paabra activadora' recoge lamismaVidadela
comunidad, sus expresones, su literatura, y Sgue provocando nuevas reflexiones,
SUpoNemMos gue estamos caminando por € surgimiento y cristdizacion de una manera
propiade hacer teologiaindigena. No tenemos demasi adas |uces sobre esto, pero nos
parece estar encontrando caminos. (Trataremos esto en la Ultima parte de este
ecrito).

5. Conversadon (Shopd cop).

En un tiempo nos parecid conveniente que @ catequida preguntara directamente a
distintos miembros de la comunidad para que dieran su palabra. Esto resultaba muy
agresivo y eran pocos los que se animaban a hablar. Est&bamos olvidando la
dinamica propia de la conversacion tzdtd en € proceso de toma de acuerdos. Los
tzeltdes
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son unos grandes conversadores. Si |a "palabra activadora' fue buena, tiene dgun
interés, con facilidad se pondran a conversar unos con otros. Entonces se dira que la
paabra esa "hirviendo". En tzdtd, para decir que dgo es importante se dice que es
"sc'oplal” posiblemente de laraiz: padora, conversacion. Entonces dgo importante es
algo comentable, paraladiscusion, digno de ser tomado para un acuerdo.

- Preguntaactivadoraparad texto biblico (Tijawal johc'oyel)

El catequista ira aprendiendo a elaborar buenas preguntas, que fadliten y
orienten la conversacion. Un primer tipo de preguntas son para comprender
criticamente d texto biblico.

- Pregunta guia para nuestra vida hoy (Jucawal johc'oyd).

Otro tipo de preguntas van dirigidas a reflexionar sobre nuestra vida. Hemos hecho
gercicios para desarrollar la capacidad de eaborar preguntas. Empezamos por
aprender a sdeccionar dos preguntas de unalistade treinta, referidas aun texto biblico.
Se repite varias veces d gercicio. Luego que dabore otras dos sobre essstreinta Y asl
poco a poco se van ocurriendo |as preguntas. Después hemos intentado clasficar las
preguntas que redmente activan y las preguntas que no generan conversacion.
Tendremos que seguir avanzando en encontrar 1os megores camings para mgorar la
reflexion critico-teolgica

6. Recoleccion (Ssobd c'op)

Después que ha bgado la efervescencia 0 "d cuchicheo" de la conversacion, d
catequista va recogiendo la padbra banca por banca. No ha de presonar, para que
hable quien quiera, porque esmd visto € provocar verglienza en publico. Pero, si ha
de ir invitando suave y cortésmente, ya que también es md visto querer hablar 9
nadiete hainvitado a hacerlo.

7. Devolucion (Sutd c'op)

Paraque lapaabrade lacomunidad "no selalleve d viento", € catequistala devudve
y lacomenta. Le dafuerzaalo importante que se haya dicho y afiade |o que consdera
pertinente.

255

255



Parece que ha gustado "cerrar € ciclo” con la devolucién de la palabra. El
catequista tiene la oportunidad de redondear € tema, pero una vez que la
comunidad ha podido decir su paabra

L aspalabrar eflexionada (Te nopbil cop)

En una época e catequista recogia la palabra de la comunidad durante la
conversacion o durante € plenario. Esto muchas veces sofocaba la conversacion o
la exposicion en plenario. Asi que se decidio dgar para d find o para un tiempo
inmediatamente después de la reunion € poner por escrito la paabra de la
comunidad. Esta pa abra escrita serd compartida en lajunta de zona.

Como deciamos d empezar edte gpartado: este es un "esquema guid' que s va
adaptando a digtintas Stuaciones. A veces la conversacion tendra que ser por grupos
con un relator, aveces con un Secretario.

La narracion del texto biblico puede hacerla un catequista o un miembro de la
comunidad que sea buen narrador. La lectura de la Biblia pueden hacerla los
"escuderos’ (los que van alaescuda) paraque participen. Tenemaos que ir recogiendo
|as variables que ya se han venido experimentando.

C) Seguimiento dd méodo

Entre nosotros mangamos implicitamente varios indicadores para evduar y dar
seguimiento d método y su metodologia. El remolino de nuestras actividades no nos
hapermitido discutir y precisarlos por escrito, he agqui unatarea més.

[Il. UN PROYECTO. HACIA TALLERES POPULARES DE TEO-
LOGIA INDIA

Desde hace varios afios en la diocesi's hemos tenido € interés por recoger lapddora
teol0gica de las comunidades indigenas y devolvérsda En € taller teologico a nivel

diocesano hemos compartido la reflexion teoldgica de las comunidades. Vamos
encontrando agunos esquemeas para recoger y devolver esta pdabra. Ha sdo dificil

pero entusiasmante € descubrir caminos para hacer teologia popular.
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Dicen que s ha hecho poco a nive de teologia propiamente indigena. Nosotros
gueremaos seguir buscando por ahi.

A) Lacatequesssamanal

En nuestro eguipo, en Bachgon, condderamos que € reto mayor que tenemos en este
campo es d sstematizar y devolver su paabra a digintos niveles. En ladaboracion
misma de las catequesis intentamos devolver cartas que ellos mismos hacen; la
palabra antigua ("mamey c'op") ya sean cuentos tzdtaes, paaoras de "pat'o'tan” o
"sdudo ritua didogado", "tssobal c'op” o "paabras de consgo, descripcion de
curaciones'y costumbres propias tzdtaes; también procuramos pasar por escrito las
narraciones y testimonios de acciones comunitarias que se han venido redizando en
la dibécesis y en otros paises latinoamericanos. En €l esquema de la reunion de
cateques's estos textos activadores van gpareciendo en la introduccion (yochibal
c'op), después dd texto biblico, en la activacion o "palabra activadora' (tijawal
cop) y en € "complemento para e catequista’ (Spo'ijubtesdl te catequista). Es una
hojaa fina delacatequesis que complementae tema).

B) LaDevduaon

La reflexiéon semana la hemos empezado a devolver a digtintos niveles. A nivel
de emita. Cada semana € catequista devuelve a "bote pronto” la padbra de la
comunidad y la comenta. A nivel de zona: Cada cuatro semanas |os catequistas se
relinen a compartir la reflexion de las comunidades, la andizan, la comentan y la
devudven amanera de quinto tema. A nive de centro, donde se relinen varias zones.
cada tres meses se comparte |la paabra de las comunidades y los coordinadores de
varias zonas junto con uno o0 dos agentes de pastoral ordenan, comentan y
devudven estareflexion. A nivel de"Mison": cadaafio, y etevaase d primero, los
agentes de pastora recogen y eaboran un nuevo periodo de catequess de tres meses
en que devudve a las comunidades su padbra escrita en papd mimeo-grafiado.
Vamos a ver como resulta este Ultimo edabon dd proceso del "vay viene' de la
pa dborade las comunidades.

257

257



C) Lametodologia deun taller popular deteologia

Aqui la dificultad aumenta. En d tdler teoldgico de la didcess vamos encontrando
camino. A nive de junta de catequidias tenemaos muchos camino andado, y hemaos
encontrado dgunos modos sencillos para recoger y devolver la reflexion de las
comunidades. Pero ha sido dificil € llegar a consolidar estas juntas como verdaderos
taleres de teologia indigena. Como deciamos més arriba: nos entusasma etaideay
estamos dispuestos atratar deimplementarla.

El reto es @ lanzarnos a ir eaborando una buena metodologia para un verdadero
taler. Que se dé a buen nivd y popular d mismo tiempo. En nuestro caso, que surja
dentro delamanerade ser tzdtd. Y que vayapermitiendo un proceso de autogestion
en este quehacer teoldgico. Quiza sea un suefio idedista pero creemos que puede
redizarse.

Creemos en serio que dlos van sendo sujetos de su propia historia. Creemos que €
Espiritu Santo viene hablando con fuerza en suvoz y en su vida Creemos que nuestro
Padre Dios ha venido ingaurando su Reino en medio de dlos. Creamos que Jesis va
dibujando su rogtro en esta carne indigena.

Nota. A cada una de las experiencias expuestas siguieron comentarios por
parte de la Asamblea. Este material no seincluye en la presente memoria por
razones de espacio, aunque somos concientes de la rigueza que las mismas
aportan.
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PLENARIO

Este plenario se condujo a manera de taler. Se trataba de sacar conclusones
metodol dgicas a partir de lo que ensefiaban las experiencias presentadas. Aungue
realmente habia muchas posbilidades, se decidié centrarse en los sguientes
agpectos: Teologia India e Iglesa Catdlica; d Sujeto de la Teologia India; Culturay
Teologia India; Teologia, Sociedad y Liberacion. El tdler fue conducido por los
asesores del Encuentro.

1. Articulacidon dela Teologiaelglesalndiacon lalglesa Catdlica

El sentido de este momento que estamos compartiendo es € sguiente. En dias pasados
estuvimas diciendo nuestra paabra, nas pronunciamos sobre € método de la Teologia
India, sobre d sujeto, sobre lardacion de nuestra teologia con la teologia cristiana y
con la Iglesa, hablamos sobre las repercusones que la Teologia India tiene en la
sociedad. Y vimaos que lo indio se movia con mucha dificultad y que luchaba para
actuar eclesd y teolOgicamente.

Hoy, después de estas experiencias, s2 ve que entre lo que dijimosy |o que reamente
hacemos hay un escalon con € que podriamos tropezar. Lo que dijimos sobre la
relacion de la Teologia India con la Iglesa y sobre d méodo teoldgico que
necesitamos no es lo mismo que hablamos hoy en base a las experiencias. Entonces,
¢Oué sentido tiene lo que dijimos hace dias? ¢nos identificamos ain con €lo?
También, ¢cud esd sentido que tienen nuestras experiencias ante € sentido delo que
dijimos hace dias? Tenemos, por coherencia, que confrontar nuestra pa abra anterior
con |as experiencias que efectivamente estamos | levando adel ante.

¢Como se articulalateologia de la que hoy hemos hablado con la

redlidad y con lalglesa? ¢Queé resulta? Todas | as teol ogias que estamos naciendo
estan muy articuladas con la Iglesia. La de los Xavantes, la de los Kunas, lade los
Mayas, todas, Sn excepcion. Nada més que @ sentido de esa articulacion no es €

mismo que antes criticdbamos. Seve quelalglesaestaviviendo digintos momentos.
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Por gemplo, los Xavantes, en un momento tienen que fugarse de la Iglesa para
poder tener una religion, para poder tener la vida, para poder ser pueblo. Una cosa
semgante pasa con los Kunas, los avanzados, |os liberdes, proponen un corte socid y
edesd, y entonces los Kunas quedan libres. El caso de los Mayas es difinto; dlos
permanentemente mantienen una relacion con la lglesia. Y asi también pasd con
los Totonacas y las deméas experiencias que se presentaron agui. Pero, esardacion con
lateologiay las otrasiglesias es primero de no-comprension, de no-entendimiento, de
paterndismo. Es una relacion que operativamente implica una separacion de la
lglesa

En las experiendias que hemos compartido hay también un momento de regreso ala
articulacion con lalglesia. Y ese regreso plantea con mucha mayor identidad a los
pueblos indigenas. La relacion que posteriormente establece d Xavante con lalglesia
lollevaa ser antes que nadamas Xavante. Y o mismo pasacon lossailasy losargangan
Kunas, una vez que se tratan de nuevo con la Iglesa ya son otros Kunas. La
separacion'y, luego, d regreso, llevaron alamadurez. En d lapso intermedio sedio €
Concilio. Pero también sucede una cosa muy interesante, que una vez que la Iglesa
regresaardacionarse con los indigenas éstaya es otra Iglesia. Yano eslalglesa
de las reducciones, yano eslalglesade antesdd liberdismo. Esunalglesanueva Es
unalglesaque quiereresolver d dramade larupturaentre culturay Evangdlio.

Por digtintos caminos, en las experiencias que se han planteado aqui, lalglesiaempezd
atrangtar hacia una posicion de pastord, de eclesologia, de higtoria, de compromisos
socides y de accon que es muy didinta. En todas las experiencias, sobre todo en su
ultimo momento, la lglesia se convierte en un espacio donde se lanzan |os proyectos
indigenas. Es o que se nos decia, p.e., con @ proceso de los Totonacos, con d delos
Kichuas'y otros de Ecuador. Lalglesaes un espacio donde d indigena hace lo que le
permite ser y donde puede decir @ sarvicio querequieredelalglesa

No quisiera agotar la cuestion. Quizas retomando todos |os e ementos pudiera resultar
mucho més. Pero esto es |0 que mas cdaramente aparece. AlUn no hay en estas
experiencias los eementos que nos darian lo que podriamos Illamar una Iglesia
Autéctona o una Teologia Autéctona India. Hay una articulacion muy rica para
ambas situaciones
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Nos queda d reto de aceptar la redidad que redmente tenemos, de encontrar €
sentido profundo de estaredidad. ¢ESs esto un punto de partida? ¢Vaa ser necesario
unvirge?

Quiseraterminar repitiendo lo que hace muchos afios su obispo le dijo auno delos
grupos que estaba haciendo una experiencia nueva: "Usted no |e pregunte al obispo.
i Sga addante’. O sea, tenemos ponernos desde una experiencia eclesid y teoldgica
que se va imponiendo desde la misma vida de fe dd indio. El reconocimiento
ingtitucional tendra que venir; pero a su tiempo. Aquel obispo, no crean que erade
los de mucha avanzada. Era un obispo de los de antes. Y €, supervisor nato de su
diéeesis, dice: "' Qué bueno que al principio no le preguntaron al obigpo, porqueiba a
decir que no!". Esto puede muy bien dar laténica del espacio que se buscay € que
ya desde hace muchos afios quiere también la Iglesa. Seria de desear que los
obigpos pudieran estar desde € principio en la gestacion de los procesos edlesdes
indigenas, pero, a veces, conviene més involucrarlos cuando la experiencia ya ha
madurado y puede llevarsel es resultados incuestionabl es,

2. QJjeto Tenldgicoy usApdlidos

Hubo una expresion que resume lo que quiero decir en cuanto a sUjeto de la
TeologiaIndia Dijo un Mixteco: " Se hace teologia en € proyecto dd pueblo’. H sujeo
teol0gico son personas, Son comunidedes, pero comunidades en movimiento, con
proyecto, en marcha. Esto es muy importante, porque podria haber otras maneras de
entender la Teologia Indigena, una manera arqueol 0gica, retroactiva, hacia atrés.

¢Quien hace teologia? En varias de las experiencias presentadas, recuerdo la de
Chigpasy ladd mundo Andino, eslacomunidad laque hace teologia. La comunidad
es la pensante, la productora, es la gestora, es Ja paridora de la teologia. En esto
esdamos conectados con ago que es muy tradicional. La teologia, en su larga
tradicion cridtiana, tiene su origen en d pobre y su intdigenciay entendimiento de la
fe, no en quienes tienen cabezas inmensas e ideas brillantes. Decir hoy en diaque d
ujeto de la Teologia India es la comunidad indigena, es decir lo que yalalglesaha
practicado durante mucho
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tiempo como tradicidn cristiana. Responder a esa pregunta de quién hace teologia, es
responder con |os gjempl os que se han estado dando. Dentro de la comunidad hay
portavoces, hay personas, las machis dd mundo mapuche, los sallas dd mundo
kuna, losyatiri y pacos dd mundo quichuay aymara. El sujeto eslacomunidad, pero
la comunidad tiene sus representantes, sus sabios, sus sabias, sus misticos, son los
lideres que hablan, piensan, sanan, congregan, sefidan € camino hacia adeante.
También hacen Teologia India las ingtituciones y agentes externos. Y €stos son
importantes parael avance de la Teologia India. Hay que estructurar espacios, no
solamente hacer teologia artesand, coyunturd. Para esto vaen las indtituciones que
se han visto involucradas en las experiencias presentadas.

Los sujetos teoldgicos son sujetos en transformacion. Ha llameado la atencion d que
hay personas indigenas que, como entre los Totonacos, en € momento de
involucrarse con € gquehacer teol 6gico, reencuentran su ser y su mison en medio
de su pueblo. Los sujetos teologicos entran en proceso de re-etnificacion, de
reinsercion, para desplegar |as fuerzas que estan dentro de su pueblo. Hay también
procesos de conversion dura y larga, nos decian los hermanos de Panamd, o los
Mapuches. De esto ha habido muchos testimonios que no requieren mas comentario.
Son sujetos en transformacion también porque cada grupo énico esta inserto en
procesos histéricos macrosocides de migracion, de modernizacion, de capacitacion.
En estos procesos llama la atencion € que se diga: Yo soy cristiano,pero tarmbién soy
de tal o cual pueblo indigena’, como s lo crigiano fuera también una identidad
cultural. Esto seria un tema para ser trabgado un poco mas, porque lo énico y lo
crisiano no son dementos tan equivaentes. El cristianismo no es un eemento de
identidad cultural. Los que asi 1o usan son los grupos dominantes paraimponerse
hegemonicamente sobre otros. Ser crigtiano o ser indigena no es una disyuntiva, no hay
por qué escoger entre los dos. S hay que escoger entre una identidad cristiana
hegemdnica que pretende ser universal y las identidades cristianas muy Stuadas y
particulares que s0n |as verdaderas identidades cristianas que se encarnan en contextos
historicos.

Los gpellidos de los sujetos teoldgicos. Yo me areveria a decir que los apdlidos de
quienes hacen teologia son los Sguientes: Tierra, no como objeto. El sujeto que hace
teologiaeslahumanidad tierra.
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Comunidad, pensar compartido, pensar colectivo, didogante. Trabajador, lamujery
el hombre indigena que trabgan y que daboran lateologia Fiesta, porque la Teologia
India la hace un sujeto festivo, gozoso; es la persona y la comunided que cdebra
Esperanza, ya que la persona y la comunidad que teologizan tienen utopia,
tienen proyecto.

3. Teologiay Cultura

Sguiendo las experiencias que hemos ido presentando, en cuanto a aspecto culturd,
aparece que la cultura es como € depodsito de donde se saca todala reflexion teoldgica
Pero los caminos para llegar a este depdsito de las culturas es diferente para cada
comunidad. Unos caminos estan ocultos por |as presiones histéricas y actudes, y
soN caminos que se tienen que rescatar para llegar a la identidad énica 'y de fe.
Otros caminos se pueden seguir claramente, alos que se acercad indio paratener
confianza plena en su ser para la trandformacion de su historia, que permite
acompafiar d pueblo para que crezca, se potencie, darifique su utopia

En las experiencias se ha mostrado € problema linglistico. Las comunidades
indigenas hacen teologia en su propia lengua. Los Kunas entienden la teologia
como un Pabi-Gala, los Nahuas como una Téoyotl. Es la lengua la que nombra a
depdsito, y le da un esquema propio dandole un modo de expresion ord propio. Por
e, a pasarse la teologia ddl lengugje ora a escrito y regresarsela a pueblo, €
pueblo queda sorprendido. ¢Sera lo mismo que siempre he oido? Esto quiere decir
gue agqui estamaos con aproximaciones.

Un tedlogo europeo dard una definicion de teologia diferente de la definicion de
teologia que tenemos en Ameérica Latina, p.e. Lo mismo sucederia s las
definiciones que se dan provienen de grupos indigenas diferentes. Esto quiere decir
gue todas las teologias son Olo goroximaciones diferentes, desde experiencias
diferentes, aunavivenciade fe que dificilmente podra ser uniforme,
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4. Teologia Liberadoray Sociedad

Impresiona enormemente la experiencia de los Xavantes. Alli gparece d reto de
lalglesa paraapoyar un camino liberador desde cero o desde menos cero, como es
lano existencia de una etnia completamente desarti culada para que empiece atener
identidad, a cobrar dignidad, recuperando y articulando su propia cultura, topando
también con d problemadd espgismo dd progreso moderno.

Sn embargo € deddir regresar a vivir en una casa de tipo comunitario y no de tipo
urbano occidentd fue interpretado como muchos como un retroceso y No como una
liberacion. Ese es un reto que se debe tener en cuentaen € proceso delateologiay de
la pastord. Otro reto es é que representa € hecho de que los Xavantes hayan
podido encontrar en sus tradiciones y mitos las armas para enfrentar las
Stuaciones nuevas, en esto la Iglesa tiene que saber acompaniar de manera gque la
reflexion teoldgica Srva como eemento de juicio para una mirada mucho mas amplia
gue no dg e que sean rebasados en su camino liberador.

Las experiencias que se han presentado muestra claramente la funcion
unificadora que tiene la Teologia India. Los Totonacas de México etén menos
digantes de los Aymaras de Chile, Baliviay Perti que lo que estd un campesino con un
obrero dentro de un mismo pais.

Hay mayor capacidad deintegracion en laluchaliberadora unificada

Por otro lado, no me parece que recuperar la cultura sea necesariamente un requisito
previo para la liberacion; puede incluso que esta recuperacion sea un freno. En un
determinado momento la cultura de un pueblo puede funcionar como una camisa
de fuerza para e mismo pueblo, porque puede de tal manera dominar a sus propios
ujetos que les impida & camino liberador. Lo que da poshbilidades a camino
liberador es |a reflexion teol 6gica sobre su proyecto historico y su Situacion de
oprimido. Cierto que un cdendario indigena, recuperado, puede ser
tremendamente liberador, porque articula las fiestas, porque da la posbilidad de
recuperar la ciencia y la técnica propias para las Sembras y demas, puede hacer
autonomia y crear cierta independencia que van haciendo liberacion. Lo
liberador exige Sempre unagran capacidad de acompafiamiento.
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La mujer esta presente en todo este camino, pero no hubo tiempo de describir ésto y
0lo seingnuo.

No debemos perder de vista la perspectiva dd Reino de Dios. Hablamos de cultura,
Iglesia, teologiay pueblo; pero € Reino de Dios es dgo mucho més amplio. El papd
delalglesano esd deredutamiento, sino & de acompariamiento atodos |os grupos
culturaes en orden a que, desde su propio anbito, cada uno, arrojando una luz
desde su tesimonio de amor, pueda llegar a la condruccion dd Reino haciendo un
camino liberador en la construccion de una nueva sociedad.

Las actitudes smbdlicas son fundamentaes, y tienen mayor vaor que muchas otras
cosas. Quiero recordar agui 1o de Mons. Proafto quien, antes de hablar de la
probleméticade latierray sus soluciones, empez0 arepartir latierra.

5. El Método Tedlégico

El problema centra de toda teologia es € de la produccion y su método. En las
experiencias compartidas hemos pasado de métodos a métodos. No es o mismo un
méodo pedagdgico, que un méodo de investigacion, que un método de
produccién, que un méodo cientifico. Nosotros nos proponemos usar un
método que nos permitalevantar lavidade fe comunitariade pueblo en términos de
produccion como instrumento de liberacion del pueblo.

Lo que queremos es condtituir laexpreson teol dgicaen ingrumento

de liberacion. Ha habido una constante que esta concretizada en las experiencias y es
gue todas han querido comenzar por & conocimiento de la cultura vivida. El
problema no es conocer a Dios, Sno conocer aDiosvivido.

Como agentes hay un agpecto de absiraccon gque no podemos perder, y condste en
elevar las experiencias a un nive de verbadizacion tota en la que entran tradiciones,
ritos, simbolos, pistas que tienen su propiaraciondidad y su propialdgica, su propia
proyeccion higtdricay que tienen su propia dimensién no solo de pasado y presente,
Sno
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sobre todo de construccion de futuro. Son lenguajes muy ricos. A veces € lenguge
méas inutil es el fonético, o € escrito. Por eso debemos de preocuparnos sobre todo
por € lengugetota. Este, asi como se muestra en | as experiencias presentadas, se
abre a dos dimensiones que son herencia y trabgo de muchos aios. Una, es la
dimension de resistencia que tiene € lenguaje. Estaresistencia puede ser pasvao
activa. El problema teolégico es convertir ete lenguge en un lenguge
revolucionario deliberacion.

Otra dimenson es la vida. Este es uno de los puntos centrales de la produccion
teol 6gica que se ha expresado en estos dias. Los indios no conocen € ateismo. Su
problema es expresar la fe dentro de las formas culturaes e histdricas propias. El
pueblo tiene fe que expresa de distintas formas, la comprende, la reflexiona, la
convierte en teologia, que se comunica, que se sociadiza en los ritos, que se
transmite de generacion en generacion, que se ceebra. El demento mas tenso de la
teologia en todas |as culturas es la celébracion de lo que sevive: no setiene derecho a
proclamar Sno lo que 2 hapensado y 10 que se ha vivido. El rito puede ser lafiesta
gue prena la vida de nuestros pueblos. Hay comunidades que se pasan ahorrando
todo d afio para cdebrar una fiesta patrond. Con lafiesta prefian la historiapara que
pueda dar a luz € proyecto de pueblo. Por eso, hay que recuperar y mantener la
historiadd pueblo con susritmosy tiempos.

El pueblo nunca confiesa verdades en términos occidentaes, confiesa y cree su
historia de fe. Asi pasd con Israd: " Cuando tus hijos te pregunten cuél era la fe de
tus padres, diles. 'Eramos esclavos en Egipto., pero Dios nos salvo con mano firmey
brazo poderoso . Los credos indios son la historia de los pueblos indios. Este es
un elemento metodol 6gico fundamental para la construccién de la Teologialndia
Recordemos que en la Bibliano hay un sdlo libro que no tenga la secuencia vertebrd
delos credos histéricos.

No se puede comprender ninguna categoriateoldgicas no es dentro de un proceso de
futuro. "Salimos de Egipto y vamos a la Tierra Prometida’. Lo que més pelean
ahora las etnias es la recuperacion de los teritorios para poder tener identidad y
persondidad histérica en todos los sentidos. Ningun proyecto se puede consderar
como de Liberacion 9 no posee una idea de sociedad totd, de otra manera los
proyectos son solo reivindicativos de un grupo. Los proyectos son
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proyectos de las naciones. Por elo es necesario que |os proyectos se aoran a unir a
todos | s pobres en una nueva sociedad.

Hay dertas posciones de izquierdas que a lo énico le dan una importancia relativa:
importa sobre todo la clase. Afortunadamente ha perdido muchos seguidores. Hay
otras posiciones que alo énico le dan unaimportanciadbsoluta:  andissdedasees
irrdevante. Una tercera postura pone a lo énico dentro de un proceso evolutivo
integracionista: 1os indios desapareceran y se haran proletarios. La

posicion estructural sostiene: las clases no pueden reducirse alas etnias ni las etnias
alasdases. El problemaes. ¢qué eslo especifico de las etnias, qué eslo especifico de
susrelaciones?. Las etnias no pueden prescindir de laformacion socia enlaque se
encuentran insartas, porque es en rdacidon con dlas que se concretiza su proyecto
propio, proyecto histdrico.

APORTESDE LA ASAMBLEA

[La acomodacion de los aportes se ha redlizado con criterios de edicion. Quiza
algunos de dlos pudieran muy bien quedar en otro gpartado distinto de los que
sguen).

1. En cuantoalaRdacdon dela Teologialndiacon lalglesa

. Lo indigena no excdluye los vaores de la Biblia. Los vaores Sempre serdn vaores.
Algunas veces habra conflictos con las indituciones, pero los vaores no se rechazan.

. Edta ha Sdo una reunion de Iglesa; y como dla dempre habia etado gena a las
cuestiones gue discutimos aqui, nos preguntamos ¢Cud es su preocupacion ahora?
¢Sera que e pueblo indio quiere una Teologia India o serd éta una cuestion déa
lglesia? Nosotros somos la parte de la Iglesia que la quiere, pero hay otra parte que
edardmuy en contra.

. En cuanto ala cuestion de s nuestrateologia es "indiaindid' o "india cristiana’”.
Larealidad es que lafusion ya se dio. Muchosvalores del cristianismo los tenian
o yalos han hecho suyos|os
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pueblos indigenas, eso esinnegable. Y la Teologia Indiatendra que estar abiertaala
dteridad de las demés teol ogias, esta actitud abre nuevos horizontes.

. Los indigenas también tenemos que cambiar, meorar. Quizas vivimos aln una
rebeldia interior que nos hace no olvidar como nos han abofeteado. Por otro lado, d
rechazo que a veces se da contra € cristianismo tiene en & fondo esta pregunta
¢Quétuvo que ver Cristo en esta barbaridad que cometieron contra nosotros?

. La Teologia India no se puede permitir producir categorias de muerte, Sno de
vida, que le permitan a las etnias devarse y revdorar 1o que son. Debe ser una
teologia universa quetiende a Reino de Dios, pero guardando ceda etniay cultura
Su propiaidentidead.

2.Enloreeentea Mé&odo

. Interesd mucho saber que no obstante que todas las experiencias parten déa
redidad, Sn embargo son todos métodos digtintos. Qué bueno que la Teologia India
en América Latina no pretenda uniformarse, sino, desde € principio, ser una
herramientaplurd.

. Tenemos d reto de encontrar una metodologia que permita aticular todas las
formas de Teologia India. En rdacion d método, deciamos en nuestro grupo que las
experiencias fueron contadas de manera muy esquemética, ya que sabemos que
muchas de dlas son procesos de 10 0 més afios. Los pueblos indios sempre han
tenido una experiencia de fe vivida. Nos cabe por ello preguntarnos cua ha sido el

método que han seguido los ancianos paravivificar lafe de sus comunidades. Los
métodos que Sguieron las experiendas presentadas dertamente no son ese metodo.

3.£1 Sujetodela Teologia I ndia

. En todo lo compartido se nota que la lglesia no toma en cuenta d sujeto indio en
su globalidad como comunidad. Iguamente, otras iglesias y otras experiencias
catolicas no rebasan aln la etapa del reclutamiento proselitista
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. Hablamos que no es posble generdizar "lo indio”, y, Sn embargo, tenemos la
necesidad de expresar |0 comple o de esas redidades con un término que es necesario
buscar o crear.

4. Culturay Teologialndia

. Crigto ciertamente se encarnd en la cultura judia que luego pasd a la cultura
occidental. Pero que no se diga por esto que en esas culturas esta toda la verdad.
Eso es sblo d gemplo de que Cristo se puede encarnar en todas las culturas. La
bendicion que Dios le dio a Abraham fue una bendicién paratodos los pueblos. Y en
otra parte dice Jesis Hagan discipulos a todos los pueblos de la tierra. Eqto sdlo o
podré hacer lalglesay laBiblias se purifican. Por fdta de esto ni Squieralos que
predican € Evangdio |o pueden vivir, y esto se continlia asi desde los primeros
evangelizadores que vinieron.

. No s trata de sdvarla cultura por sdvarla Sno de actudizarla para seguir adelante
con un proyecto haciael Reino.

. Aunque la Teologia India se basa fundamenta mente en las culturas, rescatarla cultura
por la cultura no drve. La cultura tiene que darnos un sentido que tiene que ser la
liberacion.

. S bien la cultura tiene sus propics parametros y puede vivir por i misma, en un
momento necesita respirar otros aires para no quedar cerrada en si misma, debe dar
y tener la poshilidad de atraer otras cosas. Sempre en miras d cambio y la
transformacion. Quizés ayudara més hablar de Teologia Quechua, Aymara, Nahuatl,
Mixteca, porque yatienen sus identidades histéricas desde las que abarcan lavida

5. Teologia Indiay Sociedad

. El proyecto del pueblo sintetiza todo su saber teoldgico, porque € proyecto de
pueblo es d mismo proyecto de Dios. Eda es la Teologia India que nos lleva a la
construccion del Reino de Dios porque la fraternidad que vivimos no es plena, ni es
caba mente como lavivio Jesis
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. Menciondbamos que es importante notar que la resistencia pasiva dd indigena
también es activa El mismo aguantar del indigena ya es actividad que hace
conscientemente. Lo que sucede es que € indigena no actda con una metodologia
de confrontacion frontal inmediata. Laresstenciaindigena, como lo hemosvisto, si
conduce alatransformacién de la historia.

. Urge la daboracion tedrica de la rlacion etnia-clase. Nos queda aln por definir
cud es la reacion etniaclase ya que € asunto estd muy lesionado por
mentalidades de ciertas izquierdas. Quiza sea la practica mismalaquevaair
dando para esta elaboracion. Quiza suceda con esto lo que pasa con la nueva
conciencia de mujer, se trata de un nuevo modo de percibir y estar en laredidad, y
esnuevaen lahigtoria.

. Tendremos que aclarar més la rdlacion que debe tener la Iglesia con € proyecto
historico ddl pueblo.

. La Teologia India no es importante en cuanto discurso, Sino en cuanto que es
liberadora, saca de la opresion. En ese sentido esta teologia tiene validez. En
caso contrario no interesaria hacer estateologia

. Nos preguntdbamos ¢Cud seria € tratamiento que daria la Teologia India d
problema de la raza? Hasta ahora se ha usado como mecanismo en la dindmica de
clases.
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6. MUJERES EN LA EXPERIENCIA =
TEOLOGICA INDIA
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LA TEOL OGIA DESDEJA PERSPECTIVA DE LA MUJER PANEL DE
EXPERIENCIAS

Teresa Duran Pérez

INTRODUCCION

En este pand deseamos expresar [0 que la mujeres asstentes d Tdler sentimos,
pensamos y hacemos respecto a lo que se concibe como € papel de la Teologia
desde la perspectivade lamujer, en lasociedad de hoy.

Puntualizaremos tres puntos, uno metodol 0gico y dos de contenido.

1. En lo metodoldgico, reconocemos la imposibilidad de abordar todo 1o que la
mujer actua mente hace en nuestros pueblos. Muchos otros pudieran estar aqui para
compartir su vision, como lamujer Mapuche, Maya, €tc.

Por una cuestion de tiempo, debimos ordenar nuestro quehacer en aspectos, o
gue contraviene un poco a nuestra practica, ya que varias de nosotras trabgjamos en
més de dgunas déas tareas que abordaremos. Asi 1o que diga cada una debe
tomarse como representativo delo que hacemos o hacen otras mujeres.

2. En lo sugtantivo, todas compartimos la idea de que en la actudidad la mujer es
victima de una serie de creencias que minusvdidan su potencial como persona 'y
aln su quehacer; nosotras mismas contribuimos a ello por no estar conscientes
de la (socidizacion?) de que somos objeto. En este sentido, nosotras nos
sentimos haciendo € esfuerzo de participar desde nuestra especificidad,
corriendo |os riesgos que eso supone.
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Por otra parte y en lo que se refiere ad sustento de nuestro quehacer, debemos
enfatizar la creencia de que nos concebimos formando parte de una armonia
creadora, en donde e hombre y la mujer se complementan de un modo
fecundo. En este sentido, las que no

podemos reconocer una raiz indigena como propia, nos sentimos tan enriquecidas
de conocer y compartir la concepcion indigena de la relacion entre hombre y
mujer y aiin del importante papel ritua que asume ésta en algunas culturas.

Desde esta concepcion reafirmamos nuestro rechazo a posiciones feministas, s
bien entendemos su dindmica de origen.

Ahora vamos a escuchar a Maria quien nos va a hablar de su labor en la
organizacion de las mujeres Aymaras en su comunidad, delatierray laproduccion.

Sobre larecuperacion de la cultura nos hablara Alberta.

Sor Ausencia tratard algo sobre su caminar con las mayordomas, parteras,
planificacion familiar y medicina natural en la region del Vale de Mezquitd,
Meéxico

Chilo abordaralos derechos de lamujer y laeducacion apartir detres experiencias.

Paraterminar Josefina Leivay Josefina Matezans compartirén sobrelainsercion de
lavidareligiosaen lavidade lacomunidad.
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LA PROBLEMATICA DE LA TIERRA, PRODUCCION AGRICOLA Y LA
ORGANIZACION

MariaSimire
Probleméticadelatiera

La tierra es fuente de vida para la familia campesina, por lo que se consdera
como un don de Dios; es fundamental como recurso para € papel historico de la
familia campesina.

Nuestros abuelos nos contaron que nuestras tierras mejores nos las quitaron los
invasores que vinieron de Espafia, Portugd, Francia, etc, y mataron a nuestros
antepasados.

La Pachamama nos da vida como una madre y ésta es sagrada; fortaece los lazos
familiaresy comunales.

La historia nos ensefia que la tierra también es fuente de conflicto, porque nos
quitaron, con juicio, documentos y engafnios las meores tierras los hacendados,
generdes, terratenientes. La mujer participd activamente en la recuperacion y
reivindicacion de nuestrastierras frente alos hijos de losinvasores y del Estado que
impone programeas de forestacion, y crea miseria. Ej. Las tomas de tierras de la
CAP, Tupac Amaru, Cuzco, Per(;; y asi otras tomas de tierra en diferentes partes
del Continente donde murieron hombres y mujeres, donde la defensa de la tierra
adquiere un significado nuclear, ella representa un eemento de origen y vida
dentro de la cosmovison Andina, es a partir de la Pachamama que se establecen
|as relaciones culturales, religiosas, econdémicas, politicas sociaes.
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Lamujer es resstente porque la vida de su comunidad depende del acceso directo a
un espacio fisico sobre el que se organiza la comunidad.

Actuamente siguen los conflictos en torno alatierra. . Por fata de espacio y escasez
de la tierra entre comunidades, campesinas, cooperdtivas de produccion agricola, por
el crecimiento de lapoblacion, por esto hay unamigracion delajuventud que yava per-
diendo su identidad culturd.

Problemética produdivaagricdaartesand.

. La de la tierra es cada vez més tragica en las comunidades, donde la
poblacion Sgue creciendo y se produce més desocupacion, esto generamigracion ala
ciudad, desintegrandose la comunidad campesina.

. Las empresas asociativas no logran aumentar la produccion ni se crean fuentes de
trabgjo, tampoco son grandes productoras de aimentos para nuestra poblacion
porque se orienta a la explotacion, hay insuficiencia administrativa, concentracion
delaburocraciay ahorad fracaso delas pequenasindustrias.

. El crédito no es efectivizado por las autoridades por falta de persond técnicoy
por la burocracia dd Banco Agrario y por € riesgo que representa por la naturaleza,
(heladas, sequias).

. La produccidn es condicionada por una politica de precios en la que tiene que
someterse @ campesino a bgos precios. Su produccion en d mercado hasta por
debg o dd costo de produccion.

. La comercidizacion. Los campesinos que son productores y las comunidades
edan totamente indefensas. El campesno es favorecido como productor y
consumidor.

Por todas estas razones los campesinos manifiestan su voluntad de cumplir un papel
protagoni ce en busca de solucionesy mgores condiciones de vida
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Organizacion delamujer campesinaindigena a partir de esta problemética.

Como manifestamos en & grupo, no interesan hombres que nos pusieron, pero lo
esencid estden laidentidad cultural, y clase de ser pobre.

Hedividido en dos etgpas.

a) La Vida Familiar de la Mujer Campesna La mujer tiene derechos y
obligaciones dentro de la familia en lo econdmico, socid, politico y ritud, los
cuales engloban ala lglesia como ente activo. La mujer lo trabga directamente en la
produccion agropecuaria, atesand, garantizando y asegurando 10s recursos para su
familiay latarea de lareproduccion econémica en lo domeéstico. Por e doble trabgjo
que redizala mujer dentro de lafamilia, juega un pape importante, es por esto que d
varon cuando pierde a su compaiera 0 eposa se queda huacho que significa'd mas
pobredelos

pobres' por esto dentro de la comunidad campesina es imprescindible contar con la
pargla como sujeto activo en todas las actividades.

En la vida socid o comund. En esto ya entran 0 penetran las orientaciones de la
cultura europea mediante leyes, vias de comunicacion. Esto hace que en la
organizacion palitica de la comunidad, la mujer, no puede desempefiar cargos de
direccion, es decir se pierde lafuncion activa. La complementariedad es pasiva,
de esta forma perdiéndose la identidad cultural Andina, va gpareciendo con més
fuerzad individuaismo, concepto maechistade organizacion. Sedicey se practica que
el derecho alavoz y autoridad es € varon por su condicion de género. En esto que
la mujer desde la problemética concreta de sus necesidades, se hace presente en €
mundo comuna e intercomund através de las distintas actividades que rediza como
la "defensa de la vida', como resistencia que se sufre afuera la inseguridad,
individualismo y la marginacion, que caracteriza a nuestra sociedad. Por lo que la
mujer es marginadaatodoslosni -vees.

¢Por qué nos Organizamos?
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Por € dolor, € sufrimiento de nuestra comunidad explotada, en defensaddavida
de nuestras comunidades buscamos regponder a las necesidades concretas de nuedtra
comunidad creando dterndivas de respuesta a estas necesidades. Ej. abergues
infantiles, talleres de produccién artesand, viveros.

Pensamos que nuestras necesidades no se solucionaran a nivel integral mientras
no tomemos conciencia de nuestra identidad culturd, de nuestra Stuacion de
opresion, de la necesidad de mantener la esperanza que uniéndonos entre |as culturas
indigenas, entre pueblo oprimido podemos caminar en busca de nuestra liberacion,
donde no haya desiguddad, Sno que haya iguadad td como quiere Dios y nos creo
en un plano deiguadad atodo nivd.

CAmo nos organizamos.
En comités de mujeres, clubes de madres, comités de produccion
artesand, agropecuaria. En federaciones campesinasy otras.

Recuperadion cultural
AlbertaMendoza

Lamujer eslabase, lagran protagonista dentro de estarecuperacion culturd.

Porque eslafuente delavida, dlatiene que ver quelafamiliacoma, sevista, eté bien
desaud.

El hombre indigena solamente se dedicad trabgjo concreto.

Por eso, laliberacion ddl pueblo indigenavaavenir también delas mujeres
indigenasy esto se ve yaen hechos concretos.

En algunas regiones vemos como la mujer toma concienciade lanecesdad de
recuperar sus artesanias, sUstrges, eic.

Su pape es muy importante dentro del mundo indigenay cuando sele concientiza
rpido despiertay vaalos hechos.
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En laCoda, lamujer indigena es marginada por sus esposo, por losmestizosy por los
morenos.

Si esverdad de gque en d mundo indigenasetiened concegpto del Diosdua, pero por €
mismo ritmo acelerado de la sociedad esto se ha perdido.

Nosotras como indigenas hemos utilizado como materid los FUTEPIM
(Fundamentos Teol 6gicos de la Pagstoral Indigena en México) para hacer conciencia
y revaorar nuestra cultura como indigenas.

Quien capté megor este mensgje fueron las mujeres porgque son las que promueven
sus fiestas. Claro que hay una organizacion de los Tata mandones, pero s la mujer
no esta de acuerdo de apoyarl os entre esposos, No se hace nada,

Laproyeccon delamujer en d rescatecultural

AusenciaGonzalez

1. Las mayordomas, han mostrado una gran capacidad de organizacion y de
ressenciaalastuacion econdmica, porgue no se concibe que una comunidad pueda
vivir sin celebrar la fiesta puesto que nuestravidaesfesivay d Senor delaVidahay
quedarlelasgraciaspor estaviday por todo lo que nos da este mundo.

2. La planificadon familiar no es aceptaday muchos menos d contral de la natalidad.

Con esto se mdtrata a las mujeres y su dignidad en € gran don de la maternidad,
porque en la cultura Hiahiil la mujer tiene que ser fecunda, tiene que dar hijos a

mundo, porque las mujeres dicen: "9 no, quién va a hacer la fieta, quién va a
mantener latradicion, quién vaa seguir celebrando lafiesta?”

3. A patir de esto las parteras recuperan sumison y su responsabilidad par proteger a
susvednasy ceebrar con dlas d nacimiento de los nifios que Dios quiere que nazcan
y quevivan.

4. Lamedicina naurd ha cogido un nuevo impulso ante la defensa de la vida por la
injusticia de médicos, de gobiernosy particulares que explotan alospobresy esen ese
impulso, quelamujer hatomeado unagran participacion.
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Tedogiaen losDerechosdelaMujer
Chilo Villarred

Las mujeres hacemos la experiencia de Dios en la propia experienciade todos los dias,
participando en los movimientos socides y populares con |os que defendemos nuesira
forma de vida Ad también anticipamos 1o que esperamos, y, d mismo tiempo
garantizamos lasobrevivencia propiay lade nuestros hijos.

La nuestra es una vivencia de lafe d lado dd pueblo en movimiento, empefiado en
hacer la justicia que nos han pisoteado. En esta lucha nos redizamos plenamente
como hombres y mujeres, que vivimos la fe en los esfuerzos por cambiar las
Stuaciones que nos disminuyen como personas 'y como humanidad. En este empefio
edamos hombresy mujeresjuntas.

Para nosotras las mujeres la teologia es una vivenciay una actividad integrd, y desde
ella, junto con los hombres, encontramos lapadora, 1a accion y |a esperanza que nos
permiten trascender ese estado actud de cosas en € que solamente se acepta como
verdaderamente transformadorala actividad y lavison dd hombre.

En laexperienciadiariadd trabajo y laorganizacion de grupos de mujeresindigenas,
nos asombramaos Y Nos descubrimos en una accion con la que empujamos la historia
mediante la lucha entendida como un compromiso también religioso y de
espiritualidad, segun lastradicionesy las costumbres de nuestros antepasados.

Laluchapor vivir en lajudticiay lalibertad, que hacemos mediante organizaciones y
frentes defensores de los derechos indigenas, es para nosotros una experiencia de
amor, de amor a quienes sufren la pobrezay se encuentran aldados 'y danados por los
Ssemassoddes.

Asi damos vida, asi protegemos la vida que engendramos. Estas experiencias como
la de Union de Mujeres Y alaltecas, como el Comité de Defensadelas Mujeresde
Amatan, o como las Promotoras de Sdud de la Serra Tarahumara, son para nosotras
un espacio de encuentro con los mejores anhelos del puebloy losde Dios.

278

Las mujeres de Yddag lleven diez afios luchando y paticipando en las
negociaciones politicas para la autonomia de su pueblo. Al principio tuvieron
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gue romper e miedo gque imponian tanto el gobierno como e poder de los
caciques. A estos compromisos llegaron las mujeres cuando, después de haber
tomado la presdencia municipa de su pueblo, reunidas en las afueras dd templo,
leyeron unos parrafos de las ensefianzas pastordes de los cbigpos ddl Pecifico Sur alas
comunidades indigenas de la region. Solamente se preguntaron S la voluntad de Dios
era seguir viviendo bgo € yugo de los caciques, 0 S 1o que redmente queria El era
gue se vivierasegun latradicion y las costumbres de los antepasados. Dijeron ¢Qué
tenemos que hacer para recuperar nuestra manera de vivir y de creer? Decidieron
organizarse y formar una Comison de Mujeres Yddtecas, y desde este espacio
defienden lo que Dios quiere para su pueblo a través de reflexiones, andizan como
Dioslo acompaiiay libera

En Amaan, las mujeres se unieron para luchar por la libertad de sus esposos,
Injustamente encarcelados por haber tomado |as tierras que estaban en tratos de pagar
d latifundista. Concientes de que "Dios ha creado la tierra para todos sus hijos, que
No Se puede acgparar por unos cuantos, porgue los pobres la necesitamos para la
vida', concluyeron que "no es poshle estar sn la Madre Tierra, porque de dla
depende lo que es € pueblo”. Y, haciendo ese tipo de ayuno que vence a los
demonios de la opresidn, presenténdose en grupo en la carcd donde estaban sus
maridos, didogando con las autoridades en base a las garantias y derechos
ciudadanos, lograron lalibertad, no sdlo parasus esposos, Sno paralaTierrapor lague
estaban dando susluchasy suvida

Las mujeres Tarahumaras, en medio de la desnutricién y muerte de sus hijos
pequeios, descubren gque Dios Ovirllame no estaba contento con e, y que les exigia
organizarse para buscar en las tradiciones de medicinay en los dimentos propios de
su pueblo los medios para poder combetir la muerte que habia entrado en @ pueblo y
defender la vida que a través de ellas sus hijos habian recibido de Padre
Ovirtame,
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Inserddn dela Vida Rdigiosafemeninaen lascomunidadesindigenas
JosefinaMatesanz

Las congregaciones religiosas mexicanas fueron llamadas por la Iglesia para
hacerse presentes en € mundo indigena. Es asi como a partir de los afios 60's la
participacion de la mujer en la pastoral indigena s hizo més fuerte con
comunidades de insercion.

Las vocaciones indigenas no se hicieron esperar.

La experiencia que nos ocupa se da en Texoloc, Hgo., con una comunidad
rdigiosaformadapor hermanasindigenasy no indigenas. Comunidad de insercion con
una pastord de acompaiiamiento que nos permite estar cerca de los hermanos en
problemas de tomas de tierra, conflictos entre comunidades, proyectos autogestivaos,
organizacion comunitaria, salud, grupo de reflexion de mujeres, etc.

Esto nos permitio gprender algo de la teologia indigena del pueblo principadmente
por lavivenda, connaturd en las hermanas indigenasy en las no indigenas unidaaun
proceso de aorendizge y reflexion en los que fue necesaria recébar datos,
Sstematizarl os, buscar Sgnificados, tc.

La comunidad indigena nos integré en su vida cotidiana y en sus celebraciones 'y
gpoyamos y acompaiamos € proceso de recuperacion de ritos por Ej. d de
CicomeXaochitl = divinidad ddl maiz que durante cas dos décadas cas no se
celebraba. En ese proceso fue importante € cambio de mentdidad de agentes de
pastora y catequistas conseguido através detaleres con los sabiosy ancianos.

Josdfinaleyva

Soy indigena nahual religiosay me resulto dificl sdir de mi redidad y vivir en otra
culturaen laetapa de formacion. El ensefiarme aorar por gemplo con un libro, cuando
en mi familiami abudita me enseio a hacer oracion con la naturaeza, las flores, d
campo, lasiembra, mitos, &c...

280

281



El regresar ami cultura también me costo, pues no encegjaban cosas de mi formacion,
perod llegar aTexoloc fueun rescatede mi cultura

Las mujeres, nifios, todo € pueblo me aceptaba muy bien por ser indigena y
participabaen lavidade lacomunidad.

Alli comprendi que lamujer tiene un papd importante en laviday en las luches dda
comunidad. Las curanderas, las parteras conocen muy bien todas las cosas dela cultura,
en las tomas de tierra, cuando meten ala carcd alos hombres, son las mujeres las que
cuidan lacomunidady latierray las que luchan para sacarlo.

JosefinaMatesanz

De caraala comunidad indigena, la presencia de hermanas de la propia culturafue
determinante paralapastora y muy vaoradapor @ pueblo.

Al interior de la comunidad religiosa hubo una complementacidn entre hermanas
indigenas y no indigenas, no sin un proceso de converadny cambio de mentdidad
que favorecid d protagonismo de las hermanas indigenas. Este protagonismo
provoco también un cambio en las estructuras y € edtilo de vida propios que se
modificd en funcion delamisony lavidade lacomunidad indigena

De cara ala Congregacion Rdigiosa se suscitd un cuestionamiento en relacion ala
formacion de las hermanas indigenas. Actudmente hay un juniorado indigena fruto
de ese proceso. Se dieron también espacios de reflexion de las hermanas indigenas.
Actuamente hay una superioraindigena. Este proceso ha sdo lento y las hermanas
indigenas|o han vivido con "pacienciahistérica’.

De caraalalglesano solo en esta experiencia, sSino tomando un panoramaamplio
en nuestro pais, nos damos cuenta que la mujer va ganando espacios en la pastord

indigena. Hay zonas donde las "mujeres parroco” redizan una labor importante,

En otras, gpoyan laformacion de unaiglesaautoctona. Enlas Iglesias Evangdicas es
muchas veces "pagtora’ por decison de la asamblea. La mujer llega muchas veces
aladonde | os sacerdotes no logran hacerlo.
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PLENARIO PANEL
Algunasinquietudes expresadas

. Estas experiencias parece que no se inscriben dentro de un movimiento
feminista. Mas bien se muestran distantes de ese tipo de camino. Sin embargo es
un camino nuevo parala mujer indigena. En la narracion aparece que € rol de la
mujer no se puede reducir a un tipo de actividad. Las redlizan econdémicas,
familiares, politicas, de recuperacion de la cultura, renovacion de lavidardigiosa,
etc. Pero es claro que no podriamos generdizar estas experiencias suponiendo que
en todas las culturas indigenas la mujer estd en una Situacion de igualdad con €
hombre. La igualdad se percibe claramente en los gemplos kunas y zapotecas,
pero no es asi en otras culturas. Seria bueno que aclararan mas las mujeres los
retos especificos que se les ponen para hacer teologia.

. Lateologia que van haciendo las mujeres parte de lo cotidiano, de lavidadiaria,
entrando a las luchas dd pueblo que son incontrolables e incontenibles. Se
participa por € sentido de la participacion, sin tanta reflexion. Por eso, a veces,
su lucha tiene més posibilidades. Estas experiencias son un desafio para la vida
religiosa, desafio que las congregaciones no han acabado de asamilar, no obstante
gue estas mujeres representan una presencia que las renueva.

. Unavez me dieron la queja de que habia un anciano que estaba introduciendo
la mala costumbre de que las mujeres hablaran en las asambleas. Por su presencia,
aparecio por primera vez publicamente que las compafias madereras que
explotaban € bosque de los indigenas no llevaban las cuentas claras. Ahora,
después de algunos afios, habia qué ver e cambio que ha habido, ademés de la
participacion delamujer en lavidadelalglesia. Esindispensable su participacion
més decisiva en la Iglesia por € aprecio tan grande que tienen €elas en las
comunidades. Sobre todo tomando en cuenta que & pueblo tiene derecho a todos
los sacramentos, creo que es necesario que se indague mas sobre la Situacion de la
mujer, de modo que, especidmente en las misiones, la Iglesia pueda responder
més eficazmente.
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. Sin descartar 10 vaioso que tienen, estas experiencias se han modrado méas como
experiencias personales que como experiencias comunitarias. Es decir, no
podriamos deducir de ellas € papd teologico dela mujer, sino de algunas mujeres
en concreto. Me haimpactado profundamente lo que ha dicho Ausencia en cuanto
a papel de la mujer para mantener laidentidad de la comunidad indigena, y éda
gparecio como una congante importante deresdtar.

Pero creo que. es muy necesario diferenciar ambitosy ambitos. A mi, cuando comento
del papel dela mujer, meresponden dlas "Cdla

Que no es d papd de la mujer de lo que se trata, Sno que hay que discutir de lo
gue vamos a hacer juntos mujeresy hombres'. El hombrey lamujer tienen un rol
de complementariedad. No en d sentido de que la mujer tge'y € hombre no; sno
gue lamuijer tge unas cosas y € hombre tgje otr as cosas, no se trata de que lamujer
cocinay & hombre no; sno de que la mujer cocina unas cosas y € hombre cocina
otras; o quelamujer atiendaalos hijosy & hombreno; sino de que lamujer atiende
alos hijos en dgunas cosas y e hombre los formaen otras cosas. ES0 que sucede en
las comunidades indigenas en bien diferente en las comunidades sub-urbanas. Alli se
ve realmente desiguadad, frustracion. Lo que no he encontrado en las experiencias
narradas es cud deberia ser d papd de la mujer en la produccion teoldgica. Qué
perspectivas tiene. COMo encgja en las actuaes circungancias. Algo teoldgico de mas
hade haber en eserol femenino de hacedora de identided.

. Resulté muy interesante saber que las mujeres zgpotecas juegan un rol muy decisvo
en la palitica. Pero fdtd sefidar que dlas pertenecen a una cultura matriarca y que en
el continente son pocos los grupos que tienen este tipo de cultura en que la
comunidad se articula en torno ala mujer y no en torno d hombre. Habria que ver
como estén los mitos que justifican esto. Los cuestionamientos més fuertes y
fundamentaes a edtas experiencias que se nhos han narrado son, parami, en primer
lugar, que las vivencias religiosas tomaron a las comunidades como objeto dela
accion de las mujeres, después, que parece que las congregaciones utilizan a las
mujeres indigenas para tener mejor entrada en la comunidad, haciendo que la vida
religiosa que se fue de la comunidad vuelva, pero con la dimension de la
congregacion religiosaa. No se expusieron experiencias de vida rdigiosa
encarnada en la cultura. Ese mismo reto que seponed
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sacerdocio autéctono. Experiencias de vida femenina autoctona se tienen en San
Crigtobd delas Casasy en Rio Bamba, aunque no sontodavialo que esperamos.

Respuestasdelas Pandigas

. Aqui hemos compartido la experiencia que hemos vivido. Nunca hemos tenido
como objetivo hacer Teologia India. Hemos partido de la experiencia [rdigioss] y de
las acciones. S |os hombres presentes no han hablado de unateol ogia S stematizada,
las mujeres hemos tenido todavia menos oportunidades para hecerla. Es facil
diferenciar los ambitos sblo con padbras; mas dificil esvivir relmente ladiferencia
de ambitos y caminar juntas no obstante esas diferencias, que aveces en laprécticase
dan dentro de las mismas congregaciones y de los mismos equipos. Nosotras ya
hablamos de es0, de experiencias de mujeres en trabajo agricola o en trabgo de
comercio. No hablamos de Teologia India propiamente dicha porque en nuestro
proceso aln no seda.

. Es fadil hablar de diferenciacion o integracion de papeles en la vida familiar. Més
dificl es hacerlo en lavida socid, donde las diferenciaciones en las asambless, en las
reuniones, son bien tgjantes, yano se puede compartir; sempre eseegido € vardn, no
as lamujer; yano hay la complementariedad. Mientras las asambleas se desarrollan,
las mujeres estén trayendo agua o lefia. No todos los casos son asi, Sno que hay
eXcepaiones.

. En donde yo trabgo me he percatado que parad pueblo ladivinidad tiene mucho més
atractivo en su representacion femenina que masculina. Y, sobre todo, se acude a la
Virgenenlo queserdieealograr lajudiciay unamgor vida

. Hay un avance en d proceso de la causa india. Hasta hace afos se nos negaba la
voz. Incluso habiamos aceptado esto. No teniamos una padbra que defendiera nuestro
anhdo de liberacion. Necestaobamos intérpretes. Ahora decimos, organizamos,
verbdizamos nuestra experiencia. En esto también las mujeres van en un proceso
gue rapidamente se haido acdlerando. Hasta hace pocos afios casi ninguna mujer
aceptaria sentarse enfrente y decir 1o que pensaba, cuestionar y dgjarse cuestionar.
Esta es unanueva situacion.
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Las experiendias reflgadas agui son mucho mas profundas. Esta profundidad no ha
sido verbalizada, y por esto no es completamente gprovechable. En € caso del
proceso indigena mexicano sabemos que por cada varon comprometido con la
causa hay siete u ocho mujeres con un compromiso mucho mas a fondo. Este
CoOmpromiso alln nNo se expresa, pero esta redizando transformaciones grandes en las

iglesasy enlasociedad.

. En d mundo indio lo que priva es la unidad como parga. No hay entre nosotros
hombre solo ni mujer sola. El trabgo y la organizacion de las mujeres apoya la

culturaindigenaen su luchaintegral.

. Las mujeres tarahumaras se organizaron para impedir la venta de dcohol en
Cred. Edta comercidizacion y explotacion destruye a la comunidad, crea
conflictos. En cambio, en lo que se refiere a tegiiino, que es la bebida que los
convoca como pueblo que vive, dli no tienen ninglin problema. Toman ala par €
hombre y la mujer. Es en d tesgliino donde las comunidades se rdlacionan y se
mantienen como pueblo. La bebida y la organizacion refuerzan su cultura. La
mujer, en las experiencias zapotecasy chigpanecas que narré, no Ao conserva la
cultura, Sno que apoya fuertemente y decisvamente la autodeterminacion de sus
pueblos.

. Los hombres indigenas, por muchos mativos, han dgado de vedtirse segiin la
cosumbre, pierden lalengua, pierden mucho de latradicion. Las mujeres guardan la
cultura porque saben la capacidad de resgencia que tiene. Y no aceptamos las
corrientes feministas porque |0 que buscamos es la organizacion grande de

hombresy mujeres.

Pregunta

- S esdeato quelamujer eslamgor defensoradela cultura, que vive profundamente
una dimengon de unidad, y todo lo que se ha dicho esta mafiana, ¢cOmo es
posible que lamujer indigena ha estado cdladatodos estos afios? ¢Como esqued
machismo se haimpuesto en las culturas indigenas?

. Las mujeres defendemos la cultura porgue las tradiciones nos llenan mucho,
nos hacen ser personas. Lamujer Sente hoy o que sevivio antes. El hombre piensa
més, lamujer piensay vive mas.
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. La respuesta es dificil porque es necesario tomar en cuenta € tiempo y las
generaciones. Todo depende s lamujer es anciana, adultao joven.

. Lamujer no ha estado dormida todos estos afios. Nuestra actitud es de vida, no
tanto de hablar. Las mujeres indigenas hacen y no dicen; pero cuando hablan,
hablan laverdad. Cuando trabgan hacen |as cosas bien. Estamos bien despiertas.

. Las mujeres no habldbamas porque nos decian que éamos "mujercitas’, que por ser
mujeres no ibamos air alaescuea ¢Jriamos a ser jueces acaso? Muchos hombres de
nuestro pueblo llegaron hada las universdades, las mujeres no. Y por dli esta la
razon ddl atraso de las mujeres. Hasta los juguetes y |as ideas que nos metian eran
un atraso paranosotras las mujeres.

Comentarioy pregunta

- En nuestras iglesias evangdlicas, € trabgo pastoral 1o hacen  hombre y la
mujer. El pastor llega acompaiado por su mujer. En muchas comunidades la
mujer del pastor recibe el nombre de pastora, o cud demuestra que & ministerio
se comparte. Pero esto también tiene sus dificultades. Hay € chiste de que €
pastor evangdlico es doblemente oprimido, por un lado tiene que aender todos los
problemas de la congregacion, y cuando llegaala casala mujer le descargatodos los
problemas de la casa. Por eso hay muchos que dicen a los sacerdotes catélicos que
Se quieren casar, que lo piensen dos veces. Hay un aspecto que no se ha destacado
aqui y es que en muchas culturas indigenas la mujer pasa a jugar un rol
sacerdotd. Eseesd caso delas machis entrelos Mapuches. Ellaesquien establecela
relacion con Dios. La teologia mapuche tiene una dimenson profundamente
femenina. Lamachi comunicala padoradd pueblo aDios, y comunicalarevdacion
de Dios a su pueblo. Es conveniente que tomemos en cuenta que la mujer percibey
tiene de Dios una experiencia didinta que € hombre. Pregunto ¢Como es la
percepcion femeninade Dios que tienen Uds. las mujeres?

. Dede d principio lamujer seidentificacon lavida, con € amor, cone carifio, como
madre, como la que da vida. Esto nos da otra experiencia dd mundo, de la
sociedad, delahistoriay de Dios.
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El hombre nuncalleva un ser dentro de si. Lamujer Sente lapresenciade Diosen su
propiavida. Lamujer se sabe como latierra, dafruto.

Sabe que @ ser quellevavaaser parte de lafamilia, parte de lacomunidad, parte
del pueblo, parte de lahistoria. Lamujer es esperanza. Lamujer luchapor lavida,
por latierra, por @ cido. Y todo esto le pone caracteristicas asu vison de Dios.

. En la cultura nahuatl hay manifestaciones femeninas de Dios. Los Néhuas no
solamente tienen un Dios como Madre. Sno gue conocen a Dios como masculino y
femenino. Uno de los nombres predilectos que le dan a Dios los Nahuas es d de
| palnemohuéni-El que nos dalavida. Pero esunavison de Diosqueinduyelatierra, la
luz, € agua, laluna: todos éstos aspectos femeninas que enriquecen la maneracomo
vemos a Dios. Decimos Tatzin y nos referimos a todo o masculino; y a Dics le
decimos también Nantzn para comprender en la divinided alo femenino. Pero esto es
més que d hecho de que Dios sea Padre-Madre. Esto se reflgja en todas las
oraciones. Nunca hablamos de Dios slo en masculino 0 sdlo en femenino.
Sempre como Tate-Nane. A eda viddn le afecta mucho la introyeccion de lo
cristiano que nos hace dificil ver esta riqueza. Pero en la préctica oraciones y
ofrendasy todalafe se expresan también en @ aspecto femenino de Dios.

. Desde mi nacimiento, de nifia, en mi comunidad, gprendi ago que ahora que soy
cristiana metodista no se me borra de la cabeza. No cua quier persona es sacerdote
en mi comunidad. S6lo dan este servicio quienes han sido marcados por € rayo:
altumisayo; sean mujeres o varones. El sacerdocio no es hereditario. A Dios le
hablamos como Monte Alto, y también le decimos Madre Tiera Pacha Mama. En
Dios todo es dos, todo va en parga. Cuando entr0 la evangelizacion vinieron
muchas preguntas.

. Nosotras, como mujeres indigenas, tenemos mucha capacidad de contemplacion.
Por eso descubrimos a Dios en todos | os acontea mientos de la vida, delaredidad, de
la naturaleza que nos rodea y en todo momento. Esto nos hace sensbles ala vida de
Dios, lo descubrimos en € aire fresco, en la mafiana, en la noche. Dios estaen €
hermano, y me llama desde d dolor, la enfermedad y la injusticia que sufren los
hermanos. La experiencia de Dios la hacemos en la solidaridad, cuando corremos a

ver |0 que paso.
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Preguntasy Respuedas

- Algunas de ustedes viven ahora otra vida, celibataria, congregaciond, con vaores
de otra cultura. Yo les pregunto ¢COomo las recibe su comunidad? ¢Las aceptan?
¢Pueden Uds. seguir desarrollando su propiacosmovison?

. A nosotras esta vida nos ha costado. Otras mujeres de mi misma cultura en mi
misma congregacion ya no e identifican con su pueblo, ni hablan € idioma. Pero a
quienes conservamos la identidad, nuestra gente nos recibe con confianza
Porque llegamos como indigenas. Muchas comunidades prefieren que nosotras
vayamaos con d habito de religiosas. Nosotras nos sentimos un poco como dobles, pero
tenemos que hacerle caso a la comunidad hasta que reaccione con mas concienciae
identidad. Tenemos que estar muy atentas alacuestion de "liberarnos de estructuras'
ya que, a veces, las mismas estructuras nos ayudan a abrirnos caminos hacia la
comunidad. Y este es también un reto grande para las congregaciones rdigiosas que
nos tienen que dar voz en los capitulos. Nosotras tenemos una doble mision: hacia
nuestras comunidades, que van perdiendo identidad por € turismo y por las
sociedades dominantes; y hacia nuestras congregaciones, para que étas tomen
conciencia de que hay otros mundos, diferentes del que ellas conocen y a los
gue también debemos servir religiosamente.

- ¢COmo ven udedes que a las mujeres indigenas las den en marimonio sin
conaultarlas? ¢Es esto un vaor culturd? ¢Tiene que ver con la Teologia India? Y g
€s una Situacion contraria ¢qué perspectivas de liberacion propondrian? Pregunto esto
porque en la zona nuedtra, en Guerrero, se ha visto que estadisticamente son
absolutamente mas estables los matrimonios indigenas celebrados segun la cos
tumbre. Incluso las actitudes de la mujer hacia los maridos en las circunstancias
dificiles son redl mente admirables.

. Yo trabajo en una comunidad en la que, desde nifia, € padre del varon la™gparta’
parasu hijo, de modo que alos 12 o 13 afios puedeirse a vivir con € y su familia,
para que sea la esposa de ese muchachito. Se casan. Antes la mujer no decia
nada. Pero ahora tenemos problemas, |as muchachas van ala escuela, saben leer,
piensan diferente. Ellas dijen aquien quieren alin contralavoluntad
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de sus padres que ya aceptaron con otra familia un trao que sus hijas rompen.
Diriamos que "se estan liberando™. Pero € problema contintia. Queremos que las
muj eres sean libres, pero también queremos respetar nuestras costumbres. Aqui se
ve que todo tiene doblefilo. S lacostumbre Srve paraque lamujer quede dominada,
gue rompan con latradicion. S d noviazgo y la deccion libre va a ser para que las
uniones se desestabilicen y la comunidad se desintegre, ciertamente que esa no es
ninguna liberacion. Es necesario dcanzar una conciencia sutil y madura para que las
comunidades decidan. Y esto ciertamente que tiene muchas consecuencias en lo que
resoectaala Teologialndia.

I ntervenaonesen laAsamblea

. Se destacd también la enorme opresion de la mujer en lasIglesias. Y que s fuera
libre tendria un protagonismo incontenible.

. LaVirgen de Guadd upe ¢como actlia en la concienciade la mujer mexicana?

Como fuerza inspiradora, como estandarte de lucha. Da cohesdn d pueblo y
seguridad a la participacion decidida de las mujeres. A medidaque serescatedelas
culturasindigenas los mitos 'y ritos sobre la redidad femeninade Dios y |a aportemos,
haremos un gran favor a la actud lectura "machista’ de la Biblia, la perspectiva
masculini-zante de la teologia, y la exclusén de la mujer de la participacion
decisvaenlasiglesas

Otrasaportaciones

1. Sobrelaexplotacion delamujer indiase comentd lo siguiente:

Aungue las mujeres en su introduccién subrayaron que no iban a desarollar
ampliamente este agpecto paramodtrar yael movimiento feministaentre lasindigenas,
en U respuedta los hombres presentes reaccionaron insatisfechos, extrafiados 'y
goortaron aspectos que hubieran querido ver mas acentuados. explotacion econdmica,
sobretodo d ir alacudad, marginacion enlo palitico, no acceso alaeducacion, €c.
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2. Sobre laparticipacion delas mujeresen lavida socid:

Aunque las mujeres presentaron un "abanico” amplio de actividades donde la mujer
participa (econdmicas, paliticas, familiares, etc.) Sn embargo, a los hombres como
que parecio insuficiente; ¢su papd esactivo o pasivo?

. Consarvar la identidad indigena: la lengua, vaores propios, cosumbres, efc. es
muy importante; pero quizes es mas dgnificativo poseer como propias la
fecundidad, la bondad, la capacidad de contemplacion, la animacion de las
organizacionesy movilizaciones.

Algunos hombres aportaron en lalinea de que las mujeres deben llegar atener un
pape mas activo.

. Ante dlo, las mujeres congderamos que lo dicho es ya activo y como que no
quisiéramos de ninguna manera implementar un modelo de participacion igual a
de los hombres. Es decir, subrayamos la dudidad o complementariedad absolutas
que en las culturasindigenastienen |os dos sexos con sus redlidades envol ventes.

3. Mujer indiay teologiaindia

Aungue las mujeres dijeron que la"vida cotidiand' y su participacidn socid es yavivir
teologia, se les pidio definir su papd en la teologia india. Se vio la necesidad de
ahondar en la tradicion, mitos sobre o femenino de Dios en cada etnia. Fue un
giemplo la Virgen de Guaddupe, pudiendo ser un mensge liberador queinvitaala
mujer aasumir un papel liberador.

Queda alin pendiente buscar caminos de mas incidencia de la mujer en la teologia
Ego s inscribe en la diversdad de la ubicacion de la mujer en cada nacion.
Aparece limitada la mision cristiana de la mujer por la falta de una vision
integradora de o masculino y femenino en la teologia occidentd y todavia en la
|atinoamericana
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7. LAS TEOLOGIAS INDIAS
ANTE LA GLOBALIDAD
DE LA TEOLOGIA CRISTIANA
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LASTEOLOGIASINDIAS
ANTE )
LA GLOBALIDAD DE LA TEOLOGIA CRISTIANA

P. Aiban Wagua, Sacerdote catdlico, Kuna, en Ustupu, Panamé.

El ponente expuso

utilizando sempre d lengugey lalogicamitica

Losinterrogantes que sele hicieron

losimplemento también con mitos.

Fue ésta una experienciasingular que demostro

vivencidmente

el sary d méodo delaTeologialndia. Al find entregd estas paginas que
son -dijo labase de su exposicion.

Con la crigtianizacion deAbyaYala, |as teologias indias entraron en clandestinidad y
resstencia. La resistencia de las teologias indias, alo largo de cinco dglos, fue la
base de cohesidn, fuerzay sobrevivencia de las identidades de los pueblos indios de
Abia Yda Dexde que los Emberas, Katios, Kunas, Mixtecas.. preguntaron por las
causas de sus problemas vitales, y pudieron responder a los mismos desde unas
|0gicas, esquemas muy peculiares, nacian las teologias indias. Nacian las teologias
deAbya Yala, las primeras que explicaron tanto los fendmenos naturaes,
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como |los acontecimientos sociales de este continente. Que en muchos pueblos
las reflexiones no se mangjaron por escrito, 0 que hayan utilizado métodos
distintos a los de |las teologias cristianas, no es problema de los tedlogos indios,
es problema que ponen los monoculturaistas.

Cada pueblo tiene su esquema propio de reflexion, de sstematizacion; y cuando
se trata de traducciones, sblo se puede llegar a gproximaciones. Pongamos, por
gemplo, & concepto de Dios.

En € pueblo Kuna su aproximado es Paba: Paba hizo correrda Olopurgandiuar,
Nana hizo correr a Manipurgandiuar”, cantan nuestros sabios sailas. Es una
redidad totalmente Kuna que para aproximarse a Paba, € hombre debe
recurrir necesariamente a Nana.. Hablar de Paba es hablar de Nana. La
existencia de Paba dice necesariamente la existencia de Nana o viceversa. Paba es
Paba (Pgpd) porque Nana es Nana (Mama).

Y esta relacion se da de igua aigual, porogue de otra manera Paba no seria
perfecto Paba. En la perfeccidon de Nana estriba también la perfeccion de Paba.
Y esto no indica de ninguna manera la "imperfecciéon” de Paba, en cuanto que
no pueda exigtir sSn lacompafiera. Dentro de laldgica Kuna, Paba (Papd) esta en
cuanto que se relaciona con Nana (Mama). Paba es paba en cuanto que Nana es
nana; y en ello reside su adto grado de perfeccion; porque s no fuera Paba, sino
"Dios’, como lo conciben las categorias grecorromanas o la teologia "uaga" (1),
entonces si se podria hablar de "imperfeccion”; pero estariamos bargjando dos
sistemas de categorias totalmente distintos € uno del otro, dos mundos distintos,
dos teologias distintas;, y esto no es posible s se pretende tener un sistema
teolOgico serio. Paba, pues, toma su perfeccion, su plenitud, su paternidad en
cuanto que dice relacion a Nana. Y con Nana sucede lo mismo. Por eso,
precisamente, Paba no se puede traducir como Dios; y Nana, a su vez, rechaza
toda aproximacion que suene adiosa. En varias ocasiones, hemos preguntado alos
sailas que qué es Paba. Sus respuestas siempre han sido sencillamente profundas:
i Paba, ar

(1) Uaga: término utilizado por los Kunas para designar la categoria de
extrafieidad cultural o étnica. Significatambién extranjero, no Kuna, no-indio.
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Pabdo; Nana ar Nando!: : "Paba, pues es Papg; Nana, pues Mamad'. Esta no es
unasimple tautologia, es unaverdad muy profunda

Desde este contexto, seria absurdo preguntar S se trata de seres "espiritudes’ o son
sublimaciones de lo meramente terreno. Se trata de una percepcidn muy peculiar dd
més dl& que necesariamente hace eco en € més aca. El mismo lengugje que estamos
utilizando ahora nos trai ciona permanentemente. Las categorias teol 0gicas uagas
no son suficientes, ni mucho menos exactas, para ilustrar & cuadro teologico
Kuna. Estamos con ssimples gproximaciones. Y asi sucede en todos los pueblos.

Desde estas aproximaciones teoldgicas, y tratando de mirar desde la plataforma
de las teologias indias, podemos formular agunas preguntas. ¢Desde |as teologias
indias, podemos hablar de didogo con otras teologias (no sdlo cridianas)? ¢Sera
verdad que las teologias indias no admiten didogo? y ¢Hasta dénde llega la
gperturade lasteologias cristianas?

Uno de los tedlogos Kunas, mi anciano maestro Iguanabiginia propone lo sguiente:
"Anmar, Paba kegeguaye ble, alai arafar ittoge. Na sae dagmaladbali. Paba
dummad ue napa nasgsa, Nana dummad ue napa nasgsa, ue yola nasgsa. Paba
pipisuli, Nanapipisuli. Negkuebur kuakuennagua kege e irgarganpda gae kege
kegeperguable ittogetse uiskae Paba, tegidakedba, Nana tegi dakedba, negkuebur
kuakuennagua obeschuli. . Negkuebur sogaui-nag ebesa. Aaga negkuebur kuaguengi
sokar tibe: angad pur sunsogedye, ue negkuebur Pab'pipisae, Pal'matoe, Nan'matoe.

Anmar tule, kunas tule soge Paba nibtoliba meie, Nana mibtoiba maie
innikianmarsoge, napiragua;an aischigan igisogmotibe ar amba nabirsogmoga, tegi
akar akar Pab igar medsa Pab ‘pinssed anmarobdogosull Sanna  tegiti
anmaruiskudapoe inmarinnikig-uat? Naaistardakmal atgikegekae.
Perguablenaabingasmartibe, na akar akar Pabanmar urbisatgi, keb Paba antnar
maga maga ittodoe. Paba todogedsuli. " Creemaos que Paba es unatonteria, y facil de
ser argpado. No lo entendemos, porque hay odio, hay rechazo de unos a otros. Paba
ha creado esta tierra, Nana ha creado esta tierra, estas montanas. Paba es muy
grande, es
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iInmenso; Nana es muy grande, es inmensa. No se dgja atrgpar por un solo pueblo,
un solo pueblo no puede conocer todos sus caminos, No puede entenderlo todo, por
€0, Paba creo, sobre edtatierraamuchos pueblos. Pabano cred un solo pueblo, Nana
no cred un solo pueblo sobre estatierra. Por eso mismo, cuando un pueblo dice'Lo que
yo 2 de Paba es mgor y més exacto, ese pueblo no conoce a Paba; eda lgos de
entender U mensge; eta creyendo que Paba es poca cosa, que Nana es poca cosa
L os Kunas decimos que Pabaestaen lo dto, que Nanaestaen lo dto.

Y esverdad, es una gran verdad. Y no se qué dirdn nuestros amigos negros, pero
dicen laverdad. Y asi los otros pueblos que Paba dejé sobre estatierra. No podemos
decir exactamente |o que es Paba, |0 que es Nana, nuncalo vamos a entender todo.

¢Cuando entonces vamos a conocer mejor a Paba? Nuncaen  odio, o en d rechazo.
Cuando todos nos encontremos desde |a diferencia de nuestros pueblos, entonces
ppoco a poco conoceremos a Paba, conoceremos a Nana. Pabano es unatonterid' (2).

Es muy interesante reflexionar sobre @ argumento del anciano tedlogo Kuna. Parad
anciano lguanabiginia las rdaciones entre las didtintas teologias solamente pueden
darse:

. Fuera dd odio, fuera del rechazo, fuera del sentirse unos mas que otros, que es lo
misSmMo que convertirse d amor, ala acogida dd otro, a la rdacidon de igud aigud
como argamasadd didogo teoldgico.

. Ningun pueblo -grande o pequefio- tiene la propiedad de entender a Paba mas que
otros. El entendimiento y su profundizacion van muy unidos a los aconteci mientos,
dolores, errores, alavidadiaria de cada pueblo.

. La multiplicidad de lenguas, de culturas, de pueblos son imprescindibles para
conocer los agpectos, los dributos, las maneras de ser de Paba, de Wiracocha,
deManitt, de Ancoré, de Dios.

(2) Conversacion con d salladifunto Iguanabiginiay € saillaManud Smith.
Grabacion de A.W., Ustupu, diciembre 12,1987.
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. El desprecio, la muerte, laintegracion forzada o engafiosa., de un pueblo por més
pequefio que éste sea numeéricamente, empobrece criminamente a toda la
humanidad, es igual que matar una manera de ser de Paba, de Nana, de Dios,
de Yamandul.

. En d mundo, cada pueblo conoce solamente una parte de Paba, una parte de Nana,
por lo tanto todos los pueblos se hacen necesrios e imprescindibles para la
comprenson definitiva del ser supremo, amado con distintos nombres 'y vivido desde
digtintos aspectos.

. Paba srd Paba, y Nana serd Nana en lamedida ddl equilibrio universa donde cada
pueblo ocuparasu lugar en laiguadad de derechos.

Otro de los aspectos que nos puede ayudar a esclarecer |os puntos de la teologia
kuna referentes al didlogo seria € de la familia, pero lafamiliaentendida desde d
univer 0 Lateologiakuna obligaa hablar de la fraternidad como cosmosenti miento:
gue consste en las relaciones de las cosas entre i, de las cosas con los hombres, de
los hombres con las cosas, de los hombres entre si. Todas son relaciones que
encuentran su sentido en Paba, en Nana desde la Unica semilla (la Madre Tierra).
Podemos decir que paralos Kunas, es masimportantevivir y sentir d cosmosquever
y entender d cognos Mas que de cogmovison deberiamos hablar de
cosmosentimiento 0 cosmosensacion 0 experiencia cosmica.

En los niveles de perfeccion, tanto de la persona humana como de la misma Madre
Tierra (igudmente viva) no se dan vecios LaMadre Tierrano es solamente € barro
gue pisamos, es mucho mas que ex0: induye & mar, las edrdlas, los cambios en los
rios, € sol.. Parapoder entender laMadre Tierray, como relaivo adla, a universo,
debemos tomar € relato que nos habla de latierraMadre:

Paba hizo las cosas con y desde la Madre Tierra Las rdlaciones de las cosas que
existen en formatangible o lasque existen en
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formainasble, son muy clarasy concluyentes. El hombre esunapartedd universo, y
& mismo es universo; @ universo es Unico.

El hombre es una miniatura completadel universo; y é es guardian detodo.

Después de las anotaciones anteriores referentes a una de las teologias indias,
podemos entresacar [0 siguiente:

. Desde las teologias indias, de forma particular la Kuna, € didogo teoldgico es
necesario, pero en condiciones bien precisasdeiguadad. S no se daesta condicion, €
didogo se convierte en conflicto. La teologia que se considere mayor, maestra,
duefia de la revelacion, sempre mirara a las otras como una cenicienta, y se
impide asi un encuentro positivo y fecundo.

. Cada pueblo ha utilizado por muchos dglos sus méodos, sus esquemas, SUS
ggematizaciones teoldgicas, sus andiss. El mero hecho de utilizar un lenguaje
ajeno (castellano) que no es utilizado por los tedlogos Kunas en sus reflexiones,
como nos sucede ahora, nos da pié para dirmar que se trata de sSmples
gproximaciones.

. A cada pueblo se le exige que sea auténtico, que sea é mismo, con toda su
especificidad para contribuir con mayor daridad y con mayor peculiaridad en la
aclaracion de conceptos teol 0gicos.

. De acuerdo a todo esto, ningun pueblo esta sobrando en € mundo. Paba y Nana
|os hizo necesarios atodos. SPabaesPaba y Nana es Nana, no lo pueden desmentir.
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Dialogo con laAsamblea

. En cuanto a lo que se decia del didogo que debe exidtir entre las teologias,
¢debemos conduir que parallegar d conocimiento de Dios es necesario conocer todas
|as teologias, para tener la perspectiva desde donde cada una hace la experiencia
teol 6gica? Es un desafio muy grande.

. En dgiin momento se dijo que, s una teologia parte de que tiene laverdad y que las
demés teol ogias tienen 0lo parte de laverdad, estariamos haciendo un didogo como
entre perro y gato. ¢Es posble ampliar un poco mas eso?

Lateologia kuna parte de la grandeza de Paba. Solamente Paba en su globalidad es
la verdad. Cada teologia percibe solamente una parte. Para conocer la grandeza de
Paba tenemos que unirnos, poner en una mesa comun o que para cada teologia es
su idea de Dios. Incluso, teniendo todas las experiencias juntas gpenas existe un
goroximado delo que esPaba.

. Una vez que reconozcamos la existencia epecifica de las teologias indias, un paso
més addante seriad camino ecuménico delasteologiasindias.

. Yo haria d sguiente comentario. El mito del cuerpo despedazado de la Madre
Tierra s2 encuentra también en  mundo andino. Es una manera de hablar de la
dispersdn de los pueblos indios. Aqui -en México- sucede [o mismo en lo que se
refiere alos huesos dd Ultimo emperador de los Aztecas, Cuahtémoc, fue despedazado
y sus huesos dispersados para que no pudiera ser unificado. Lo vemos también en
"El Rey despedazado de los Indios’ de Stefano Varese. Edtd en la tradicion, en €
suefio, en la conciencia de muchos pueblos. Esto no es solo épica, Sno vida
cotidiana. El regreso a los mitos es también € regreso a la unificacion, € es
momento de lareunificacion de laraza, para que vuelva a construir la utopiade la
sociedad de los padres; € regreso d momento anterior a despedazamiento de la
Madre. Es la parte esencia de nuestras nacionalidades. Recoger todos estos mitos
esempezar atrabgar por un movimiento continenta por lareunificacion delosindios.
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. ¢Como esposible que d vigo sallahaya podido compaginar en unalaideade un Dios
masculino y femenino en plano de iguddad, con la de un Dios exclusvamente
measculino que hasdo usado mucho por ladiscriminacion y por € poder?

Esta es una pregunta que nunca quis éramos que e hiciera. Es permanente, incisvo'y
totd en los tedlogos Kunas € que Dios es PabaNana Unico. Sin embargo se escucha
mucho decir: "Eso, se refiere d Dios de los blancos', "Ese es d camino de los
blancos'. Lo esencid para d sdla, o que necestamos los Kunes es imariscana, 1o
humano, ser orotule, una humanidad vaiosa. Pero hay situaciones de corrupcon que
impiden u obscurecen d poder ver aPaba, y no sevelo que Dios queriaque seviera
de verdad. Por eso todas |as teol ogias son gproximaciones. Nuestra gproximacion es
que Dios es Paba-Nana, Padre y Madre, pero no en una sola realidad, sino en
una redidad red masculing, red femenina, pero integrada. El simbolo de Paba es €
oro, € simbolo de Nana es la plata. Pero se trata de que todo, para que sea como
Dios, hadellegar aser deoroy de plata Por eso la educacion Kuna es especifica para
los hombres y especifica para las mujeres. S a todos se les diera la misma
educacion, nunca podrian complementarse. Son diferentes, para que se complementen
Paba y Nana son diferentes, pero se complementan e integran.

. Aiban est4 hablando con pensamiento mitico y nosotros lo enfrentamos con una
|6gica digtinta. El problema que gpenas se planteaba, de una concepcion teoldgica
gue ve a Dios masculino-femenino y otraque lo ve solamente masculino, |o queremos
resolver en Dios. Y sucede que lareligion y la teologia resuelven a la experiencia
el problema de latrascendencia Por gemplo, en la experiencia hebrea, decir que Dios
escoge aunaesclavay ve su humillacion, es exdtarla, y esexdtar en dlalahumillacion
de todos los esdavos, |e esa dando trascendencia a la Situacion socid que vivian los
Judios. Se ve claramente que esateol ogia presenta solamente una parte de laaccion de
Dios. Aca con los indigenas, como no exige la edlavitud, ¢cOmo se le da
trascendencia a la experiencia de fraternidad?, teoldgicamente, la hermandad que
viven los Kunas, no es una hermandad solamente Kuna, es una hermandad de
orotule, una hermandad ided, como la hermandad de Paba-Nana; asi le da
trascendencia a la hermandad Kuna. Entonces, dos experiencias se hacen
trascendentes con dos maneras teol bgicas de hablar.
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. Me interesaria mucho conocer por qué, en lateologia Kuna, no se puede conocer a
Dioss no es un Dios masculino-femenino.

Todalaconcepaon teoldgicadd Kunaesdud. En nuestras ceremonias la mujer tiene,
incluso, un lugar destacado. Lo femenino no se entiende solamente como madre, Sno
como mantenimiento universal. Y en exe expgo femenino s ve todo, induso lo
masculino. La organizacion comunitaria es una casa: la parte centra requiere de
otras, y las otras se tienen que apargar con otras, S No cada parte no es parte de la
casa. La parte centrd es d saila, pero @ saila necedta d argan que lo interprete, €
intérprete srve aipueblo. Un pueblo Sn intérprete no exise, un intérprete sSn salano
exige y Sn é&dos d sdla tampoco tiene razdn de ser. Todo va gpargado. También
Dios, S no va gpargjado como Paba-Nana seria algo abstracto, no exidtiria;
tampoco d pueblo exidiriasin un Dios gpargado.

. ¢Como lograr esa diversidad de conocimiento de Dios concretamente en nuestra
comunidad, cuando de aguna manera ha influido mucho la teologia europea de que
Dios es uno? ¢Como recuperar la perspectivaindiaen medio de un quehacer teoldgico
donde intervienen obispos, sacerdotes, religiosas eindios?

Tenemos la obligacién de descubrir € rostro de Dios como o han vivido nuestros
padres. Eserogtro los hizo pueblo, les dio identidad.

S no hacemos esto no vamos a enriquecer e mensge cristiano. Lo indio va a
agrandar € conocimiento de Dios. Aunque en adgunas partes este rostro esta
fundido con imagenes cristianas, en otras se dcanza a didinguir € verdadero rodro
dd Dios que vieron los vig os, los ancianos. Cada pueblo tiene necesta ver a Dios
desde su higtoria

S dguien ve a Dios desde otra higtoria, en dierta manera, etd mendigando. Y o debo
conocer bien a Dios desde mi historia, y darle la mano a otros que lo ven desde su
propia historia; asi se amplian las experiencias y las visiones que tenemos sobre
Dios. Cuando se conoce bien € rogiro kunadd Dios kuna, se puede contemplar bien
el rostro blanco del Dios blanco; cuando se conoce bien € rostro blanco dd Dios
blanco, se puede contemplar bien d rostro kuna dd Dios kuna. Son aspectos
auténticos de Dios. De otra manera conocemos solamente pedacitos de Dios.
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. Y0 vivo en una comunidad formada por dos etnias donde la masfuerte explotaala
débil. Alli, miticamente se sostiene que Dios hizo a pueblo explotador y € Diablo,
Osha, hizo a pueblo explotado.

¢Esta teologia, esta éticamente bien enfocada? ¢No habra mitos antiéticos que no
ayudan a proyecto historico de pueblo? Creo que los mitos deben confrontarse
continuamente con € proyecto vital delos pueblos.

Paba y Nana hicieron ala humanidad y la pusieron en unatierra buenisma. Pero
la humanidad se creyd duefiade todo. Y asi entrd la maldad, € acaparamiento, la
no generosidad Esa es la culpa origina. Cada pueblo tiene historias parecidas.
Pero se pueden manipular, se pueden utilizar en contra del pueblo. Sin embargo €
pueblo sabe recurrir a su riqueza mitica para resurgir, para levantarse: descubren
cdmo luchar para defender a la Madre Tierra y se crean huevas narraciones que
llegen hastalos cuentosdelos nifios. Y selevantan despertados por sus relatos miticos.
Y nacen las comarcas, y se hacen respetar.

. Enlos mitos aymaras todo es masculino y femenino: Pacna-Mamea, Wra Kocha, Sol-
Luna, presentados en planos igudes. Esa integracion produce vida fecunda. La
invasion que vino destruyd y esté destruyendo esta vison armonicay respetuosa ddl
universo. Sin embargo tenemos vigente € mito de que no obstante su astucia, @ zorro
vaapeder, y lahumanidad llegard nuevamente ala armonia de una nueva sociedad
que Sempre haestado en @ universo.

. ¢COmo leer desde lateologiakunad Jestis historico?

Este es un punto conflictivo. S digo barbaridades recuerden que sdlo soy un cartero
gue les entrega d mensge de mi pueblo. Le dije a un salla Yo Soy arisiano, creo en
Jesis que nad 0 en Bdén, quehizomuchas cosas buenas, que mufio por Nnosotrosy nos
salvo. El sailoa me respondio. Bueno. Paba y Nana envié a un hombre que se
llama Ibeorgunpara hablara nuestros pueblos, para organizarias, para gue no
acapararan cosas, para que fueran generosos, para gue supieran vivir, para que
compartieran con todo € mundo. Nos dijo como vivir unidos respetando al salla. No
vino solo. Vino con su mujer que ensefid a nuestras mujeresa hacer latingja, a ocupar
Supuesto en la sociedad.
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Esto nos lo ensefid mandado por Paba y por Nana. Por |o tanto, no necesito lo que
ensefias. Aqui estd @ problema. La rdigion kuna se llama religion de Ibeorgun. El
eda en d pueblo, et en d canto, esta en d congreso. En sintesis, Tu dices que me
anundas la buena natida de Jesucrigo, que eda en tu cultura. Eda notida me interesa
muchismo. Una buena anoticia debe ser para todos los pueblos. Dios no puede quedar
0lo enlacultura de un pueblo. Diosno espropiedad de ninguin pueblo
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PLENARIO

Los grupos de reflexion se congtituyeron de manera heterogénea paradar riquezad
intercambio. Por elo no se especifica aqui de qué grupo proceden |os gportes.
Sedecidio trabgar con las Sguientes preguntas:

1. ¢Cudes serian las condiciones para un encuentro fecundo entre lasteologiasindias y
|as cristianas?

1. Condiciones para un Encuentro Fecundo entrelas Teologias Indias

lasCridtianas
En nuestro grupo veiamos necesario parad didogo: . Superar toda
postura dogmética cerrada.

. Despojar |os dogmas de |os ropaj es europeos en |os que vinieron envuetos.
. Acercarse mas alasteol ogias indias para conocerlas mgor.

. Noidentificar religiony fe. .

. Ver enlasteologias de | os pueblos un espacio ecuménico de acogida

. En & encuentro de teol ogias que ningunade €ellas pierda su identidad propia.

. Multiplicar encuentros de didogo en las bases. . Dar cabidaenlaliturgiaa
textos de Teologia India

. Ayudar alos pueblosindigenas en @ choque con lasociedad envolvente

. Ayudar alosjévenesaconservar suidentidad culturd, matriz delaTeologialndia
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Nosotros consderdoamos que parad intercambio serequiere;

. Tener espiritu ecumeénico parareconocer |as teologias de otros pueblos.

. Compartir laexperienciade Dios quetienen todas | as teol ogias paraenriquecimiento
mutuo.

. Poseer una autoidentificacion dela propiafe parapoder didogar. . Evitar las
hegemonias culturaes.

. Tener como principio que Dios no es propiedad de un pueblo sino que se daatodos.
. Hacer reflexion biblicaapartir delaculturardigiosadelos pueblos.

. lluminar con laTeologiaIndiay con la Teologia Crigianalasluchas por lajudticia.
Para una rel acion fructuosa entre las teol ogias tendremos que:

. Digtinguir las condiciones redes dd didogo de las utdpicas. También digtinguir las
condiciones que requiere la pergpectiva indigena y las que necesita la perspectiva
crisiana:

Condicionesdesdela per gpectiva delosindigenas

. Ir d reecuentro delasraices de la TeologiaIndia.

. Estar conscientes de que d didogo es una blsqueda, y que éste se de en una actitud
de paz y de serenidad.

. ES necesario € conocimiento de otras teologias para iniciar la reflexion y la
blUsgueda.

. Que haya union de las iglesias més en rdacion a lo indigena que en relacion alo
edesd.

. Sereguiererdacion ecuménicaentrelasiglesas.

Condicionesdesdela per gpectiva delosno-indigenas
. Lamutua aceptacion de que Cristo esta presente en todas las culturas,
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. Simpatia de parte de las jerarquias eclesiales para establecer la actitud de
blsgueda

. Conocimiento profundo de lasteologias.

. Reconocer que los didogantes son dos sujetos que no deben absorverse sno
relacionarse

. Reconocemos que ya hay espacios y agentes que miran y reconocen € gporte de las
teologiasindias.

. Partir de que yaexise d sujeto historico parad didogo entre lasteologias.

. Exigen espacios paradiscutir actitudes paterndistadelasiglesias.

Lo mas importante que resulto de nuestro didlogo fue que es necesario:

. Asumir que ningunavision de Dios es completay quetodas levan alaplenitud.

. Condderar que la teologia cristiana de por Si ho es opresora, Sno que la que
oprime es su distorsion.

. Creer quelarevdacion en Cristo es paratodas | as culturas, porqueesdevida

. Partir de la base de que la Stuacion red y teolOgica de los pueblos es la que
impulsaalaunidad.

. Dios, omnipotente, esta en todas partes, y no es posible que se reduzca a una
culturao pensamiento.

. En cada cultura, Dios se revela con un lenguge, ritos y formas, que cambian segin
|as culturas.

. Las edtructuras de las iglesias, en buena parte, se estén sintiendo cuestionadas
desde dentro y desde la base por la Teologia India. Son cuestionamientos historicos,
socidesy persondes.

. Se han ido descubriendo herramientas nuevas para hacer teologia. . El indigena ha
hecho escuchar suvoz enlasiglesias.
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L as condiciones deben ser integrales.

. Lateologia debe ser una complementacion a descubrimiento quede s mismo ha
hecho d indigena.

. Cuando lalglesahaoptado por € pobre d descubrimiento mutuo es masféacil.

. Lavidateol0gicaenglobatodoslosniveesdelavidadelos pueblos.

. Enlascondicones actudes hay agentesindiosy no-indios con largatradicion
teoldgicaord y escrita. . Laprécticateol0gicacomunitaria poshbilitad encuentro de
|asteologias.

. Hasta ahora € didogo solo hasido posible con unaparte delalglesa laqueesta
Comprometida con € pobre.

Para establecer @ didogo consderdoamos.
. El encuentro entrelas teol ogias no esincompatible.

. Esnecesario despojarnos en lasiglesas de comple o de superioridad.
. Cada quien hade presentarse con su propiaidentidad. . LablUsguedahade
hacerse unidos.

. Es una busgueda conjunta con € acompafiamiento al proceso histdrico delos
pueblos.

. Lasteologias deben de ayudar a descubrir criticamente estos proyectos
historicos.

. Laexperiencia histérica de cada pueblo debe ser tomadaen cuentaparalarelacion
delasteologias.

. Profundizar més seriamentelos mitosdelaBiblia.
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Nosotros llegamos a estas conclusones:
. Las teologias crigianas son muy "raciondes’, frente a otras teologias que son
vivendaes.

. Tanto laestructura de lasiglesias que se creen duefias de laverdad, como € pensarse
las Unicas interpretadoras de la Paaora de Dios, las hacen indiferentes ante los pobres
y ante sl mismas como creadoras de estilos nuevos de sociedad totdl.

. Paralas iglesias, la pérdida de conciencia de su memoria e identidad historica, y
ademas la incapacidad de recrearse, son impedimentos para € encuentro de
teologias.

Sobre este punto nuestra discuson tuvo estosintercambios:

. Lasupuesta superioridad de la Iglesa que impone esquemas en todo trabgjo pastord,
es un obstaculo para € didogo. Ademés obstruye d trabgo de rescate y d
conocimiento de lateologia propia.

. Estaactitud de lasigledas provoca reacciones muy violentas.

. S durante 500 afios d pueblo ha vigo a un Crigo colonid, heblar de un Cristo
diaogante es unatarea muy dificil.

. Obstéculo muy serio es € desconocimiento de laiglesia, de lardigiony dela
teologiapropia.

. S no se conoce lardigion propia serda muy dificil que sellegue d conocimiento de
otrasreligiones.

. Nuncahubo condiciones parad didogo red.

. Otra limitante es que, queriéndolo 0 no, seguimos desvaorizando la cultura propia
antela culturaoccidental.

. El complgo de inferioridad nos lleva a sempre pedir permiso y no meor
arriesgarnos a pedir perdon en € caso de que nos equivocaranos

. Otro obstéculo son las mismeas estructuras de poder de lasiglesias. Por disponer de
fondos o canaes o rel aciones, establece un desbaance
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que frenacuaquier choque que sepudieradar en € didogored.

. Aveces |os agentes pastor aes encuentran dificultades para ubicarse bien. En vez de
didogar imponemos; y nuncallegamos d didogo. Y no nos ubicamosen € ritmo de
pueblo.

Parad didogo tenemos que tener en cuenta que:

. Hay diferentes tendencias teoldgicas, no dlo a nivd continente, Sno regiona 'y
persond.

. Todavia no se ha captado € sentido verdadero de la Encarnacidn: € hecho de
despojarsey derevedirse.

. No vdoramos suficientemente nuestras culturas, de dli que no descubrimos la
riquezateol 0gica

. Laautosuficiencia nos hace pensar que somos prototipos'y que losindigenas tienen
gue pensar CoMO NOSOLros.

. Lasociedad esta perdiendo su raiz por € avance tecnologico ligado d capitdismo y
CONSUMISMO.

. Se estd congruyendo actuadmente una sociedad monolitica donde no cabe €
dinamismo ni d plurdismo.

Comentariosdeparticpantesen plenario

. Quizés, a patir de este Encuentro, ya no hablaremos de Teologia India, Sno
teologias de | os pueblos o teologias indias. No hay una Teologia India globdizante.
Td vez es muy prematuro intentar € encuentro de las teologias indias con las
teologias cridianas. Antes de buscar € encuentro, tenemos que lograr expresar la
identidad de edtas teologias indias que todavia no hemos articulado entre si. Hoy
hemos vigto la tonica de la teologia kuna, pero no la ténica de la Teologia India
globdizante. Lo que urge es encontrar denominadores comunes, Nno mitos macro ni
paradigmas globdizantes, con los que perderiamos la riqueza de 1o que aln no se ha
expuesto. Seria como un intento de unificar laraza. Las razas indias no fueron jamés
unificadas. Con esto no quiero decir que no necestemos ago que nos
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una progresivamente, pero antes de unir necesitamos encontrar laidentidad de las
diferencias. Lo més importante sera detectar la espedficidad de las digtintas
teologiss en d plud, y la aticuadon de edas diferentes teologias.
Cristol 6gicamente serd buscar 1os otros rostros de Jesus en las otras teologias;
seremos viscera mente uno comentado por € otro, para descubrir la buenanoticia
dd otro que nos completa Tenemos necesidad de conocer esta diversidad
cristol égica presente en los distintos puebl os.

. Aqui ha emergido laimportancia de las particularidades, de lo diferente. A veces
vemos lo diferente como lo contrario. Pero o diferente no es contrario, lo diferente
es cad con certeza complementario. El lugar del encuentro es la préctica liberadora,
laexperienciardigiosadd otro.

. El sujeto de la teologia indigena es @ pueblo indigena. Entonces @ sujeto de la
teologia cristiana debe ser también € pueblo crigiano.

Pero este pueblo no estatan preparado parad didogo. El problemapodria ser que €
didlogo se diera entre e pueblo indio con los asesores teoldgicos dd pueblo
cristiano. Por eso importa tanto que cada pueblo se identifique bien, rescate su
memoria histérica. En Panama se hizo una carta pastoral sobre la tierra que
contiene la teologia de los Kunas, de los Emberés, de los campesinos interioranos,
pero no se vé como todos esos pueblos van en una marcha higérica a la
redlizacion teol0gicadelo que Dios quiere paradllos.

Esto hubieraresultado s sedierad didogo interteol dgico.

. Es necesaria una paabora sobre d mito y @ funcionamiento del mito. Gian Baptista
Vico dogmetizd que los mitos ean fantasias y mentiras. En cambio,
antropol dgicamente, el mito se convierte en la explicacion o en la justificacion
de lahistoriay € proceso de un pueblo. Voy atomar un gemplo que puso Aiban,
el de"loshuesosdispersos'. Las paabras con las que se expresan |os mitos tienen
distintos significados en cada cultura. En cambio esas palabras, convertidas en
simbolos, tienen otro sentido que es exclusivamente @ que les da la cultura que los
cred. Ad, los Kunas, miticamente, en vez de hablar de los huesos dispersos de su
madre, smbdlicamente estan hablando de pueblos y sstemas culturdes dispersados
fuerade
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au tierra. En @ mito las paabras dgaron de ser pdabras. El mito no edd en las
pdabrasni enlossimbolos. El mito eslaexplicacion intimay lainterpretacion cultura
de por qué en su historia esos huesos dispersos son en redlidad |os pueblos indios
dispersos. Los mitos tienen una l6gica muy edricta La suya no es la légica que 2
resudve en larazdn, paralarazon. Racionamente, ¢como es posibleque s € indio
junta los huesos dispersos de su madre en una hamaca resucitara su madre; y
ademas, que esto suceda varias veces? ESO nunca se consigue segun la
racionalidad de larazén. Pero en la historiade los pueblosindios, eso eslo que eta
pasando: que Sempre estan dispersos, expulsados de su tierra, y Sempre estén en
tendOn a juntarse de nuevo para tener vida en su territorio. El mito es la
coherenciay larazon de la higtoria, no larazon delarazdn. Actudmente, € mito no
tiene sentido para la racionalidad europea. Los mitos tienen una dimension
total mente distintay profunda, que eslaracionaidad que se debe conocer para poder
establecer € didogo entre las teologias. De otra manera € didogo no tendra
sentido.

Ahora, ¢en qué momento & mito se convierte en creenciay rdigion? La creencia, la
religion y lateologia se dan cuando € mito da una explicacion trascendente, cuando €
mito comprende y explica la hisoria como actuar de Dios. No todos los mitos son
reigiosos. Hay mitos especificos para d trabgo, para la familia, para la convivencia
socid.

Los mitos que explican esto son mitos sociales. Pero cuando ese trabao se hace
segun la voluntad de Dios, cuando esa convivencia redizad plan de Dios, entonces
e mito es reigioso, entonces d mito es una manera teoldgica de hablar. Hay que
distinguir cuando se trabga con d mito como una experiencia sodd y meramente
higdrica, y cuando se esta en d mito como una experiencia trascendente. Edta
distincion es muy productiva

. Antes de la venida de | os invasores, nosotras teniamos profundamente fe en Dios.
Teniamos miles de templos, sacerdotes, sacerdotisas que recordaban nuestros mitos
y @ origen de los Guaichayas, de los Guarachis, de los Condoy, de los Concoy. Cada
ayu tenia su mito, su historia, su cambio, susinventos, su territorio. Lamentablemente,
cuando vino la crisiandad dijo que todo esto era del diablo, de Satands, y lo
destruyeron, nos dgjaron sin identidad para nada convirtiéndonos en "indios'.
Quiero ver aun Cristo que nos haga
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conocer nuestra hitoria, nuestro origen, nuestros héroes que durante 500 afios
lucharon por |aliberacion. Parece que estamos entrando a esta esperanza, € diaen
gue nuestro pueblo conozca estos mitos historicos que son como nuedira primera
Biblia Una Biblia de fe, de lucha, de liberacion, de dignidad, de persona creada
por Dios.

Nosotros somos € fermento para esto, convertirnos atodos.
Ojada Jesucristo pueda

. No basta presentar una esperanza, asi noméas. Hay que presentar una dternativa
concreta paraactuar. Cristo esd gran liberador del indigena

. Me sento contento porque, a fin, los grandes pensadores se han dado cuenta que
nuestros mitos no son cuadquier pavada. Debemos distinguir entre mitos y mitos.
Hay mitos que expresan la historia cabamente. Y hay mitos que surgen en & avance
higdrico dd pueblo en la vida concreta actud. Y aqui es necesario tomar la
dimensién profética de nuestros mitos. Eso ain no lo hemos tocado. Los mitos
denuncian una Situacion concreta y actud que esta sufriendo nuestro pueblo. Al
mismo tiempo los mitos anuncian una esperanza de manera muy sencilla, en
forma de cuentos. Como &l mito del encuentro del zorro con la perdiz. La perdiz
le muestra d zorro d reflgjo de lalunaen un lago y le dice: "no me comas a mi,
comete megjor ese qUESD; Pero es necesario beber € agua para que puedas sacar €
queso”. El zorro bebid tanta, murio ahogado y la perdiz escgpa salvando la vida
Explica que d explotador morira victima de su propia ambicion. Esos cuentos
sencilloslos padres los cuentan asus hijos, los abuelos a sus nietos. Son denunciade
una Situacion concreta que se esta viviendo y contienen una esperanza para €

pueblo.

. YO he experimentado d mito como un lenguge total mente revolucionario. Nuestros
mitos son una carga de dinamita. Y tienen una inteligencia tal. Nos contaban unos
sdlas que cuando la invason de 1925 a nuestros padres la policia colonid les
quitaba la mitad de lo que traian dd monte, nuestras madres eran violadas.
Estaban a punto de acabar con todo. Los vigos reunian atodo d pueblo por latarde,
y le cantaban: "Habia un pescado medio abobado, que era duefio de las rocas
grandes; y otro pez rojo que teniamuchas espines,
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agresivo, gue llegd muy pobre, pidiéndole a bobito una pequeiia piedra. Y s la
cedié. El pez de espinas teniamuchaos otros pescados.

Ledijo a pescado bobo que tenia una hermana, que s podia venir también; y luego
gue tenia varios hermancs, que s podian venir. Un dia que los pescados bobitos
fueron a unafiesta, cuando volvieron contentos, brincando, danzando, remolineando,
enchichados, encontraron todo su lugar invadido de pescados rojos que dijeron que
ya habian perdido sus rocas por haberse ido a la fiesta. Hubo pugna, hubo peles,
hubo guerra que perdieron los bobitos. Y se quedaron dli a un lado”. La palicia
colonid no entendiad mito; mientras que los Kunas se decian que no querian ser como
los pescados bobos. Con d tiempo, animados por este mito, los Kunas triunfaron y se
quedaron en posesion del territorio kuna

Hay teologias indigenas. Y para € didogo, hay que fortalecer d sujeto. Yo
preguntaria ¢cud es € sentido del didogo de las teologias? Yo pienso que ese
didogo se necesita, no como una ducubracion racional con la que volveriamos alo
mismo de que son muy bonitas las teologias. El didlogo se debe poner en la
realidad liberadora de la necesdad de construir d Reino. Ese es d lugar dd
encuentro. El didlogo se debe dar para hacer redidad las utopias, parair haciendo
rescate que necestan desde la conviccion cristiana de congtruir € Reino de Dios. A
Veces nuestra cristologia reduce a Cristo, no |o presenta abierto d Padrey abierto d
Reino. Como que nos estamos atorando.

. Otra cosa importante que debemos determinar es € lugar en d que se debe dar
encuentro de las teologias. Yo creo que no debe ser un lugar neutra. Jesis en €
Tabor, nos daun poco € paradigma de en donde debe ser ese encuentro. Jests, en
monte, se encuentra con Moisés y Elias, personas importantes para la historia de su
pueblo. Se encuentra con dlos no en d templo, no en lasinagoga, Sno en donde, segiin
laexperiencia cultural de su pueblo, esas personas habian diaogado con Dios, end
monte. Yo creo que d lugar dd encuentro debe ser d lugar de la experiencia dd otro
con @ que queremos didogar. En @ caso dd pueblo Kuna es posble que tragamos a
Ibeler y albeorgun aese dnbito. En d didogo teoldgico, Jesis se debe encontrar en €
ambito propio de la experiencia religiosa de Ibeler e Ibeorgun. El didogo debe
descubrir como Crigto funcionadli, dentro
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de ese mundo. Esto, dd lugar, es dgo muy importante para que € didogo sea
fecundo.

. He estado pensando sobre lo que dijo monsefior de la Unica redencion y la Unica
sdvacion en Crigo. ES0 lo podemos entender desde dentro de las pequefias
comunidades paulinas, pequefias, perseguidas, despreciadas,; 0 desde una cristiandad
imperial, colonizadora, hegemonica. Es posible concentrarse en @ contenido dd
mensge de Pablo aplicandolo a través de la higoria, Sn ver cada momento de la
historia. Quien formuld ese contenido de la Unica salvacion en Crigto, fueron las
comunidades y no las cristiandades que, aunque s bien quisieron ser portadoras del
mensgje crigtiano, lo hicieron desde condiciones de poder ideoldgico, militar,
econdmico.. Pablo y sus comunidades no hablaban desde esos poderes, hablaban
desde una proximidad a la experiencia evangdica segiin la cud (Lucas 10, 21) d
pobre sabe no porque sea pobre, sino porque Dios se le ha querido manifestar: los
pequefios saben, y |os sabios son ignorantes.

En d didogo teoldgico, es bueno ver como los mensgjes biblicos pueden ser
interpretados desde formas muy distintas. También S alareflexion gue hemos estado
haciendo aca le yuxtgponemos agunos e ementos biblicos muy validos, pero que
pasan por € prisma de poderes que através dé la higtoria han ido gorisionando los
mensgjes, estaremos en Situaciones muy dificiles paratrabgar teol dgicamente.

Nuestro trabgjo biblico |o tenemaos que hacer desde las comunidadesindigenas, en una
serie de contextos, desde los cudes los mensges biblicos no aparezcan como
negadores de la manifestacion y la salvacion de Dios de muchas maneras.

. B Kuna sente lanecesdad de didogar porque sabe que sdlo conoce una parte de la
realidad de Dios. En una familia -me decia mi maestro- hay tres hermanos. Uno es
cazador, sevad monte'y conoce las montafias, no se pierde, sabe como defenderse de
los rayos, sabe como se siembra la semilla, como cree, cuando cosechar. Otro, es
pescador nlmero uno, conoce d mar y los rios, donde estén los pescados, todo. El
tercero es médico, sabe incluso operar € cerebro, S estos tres hermanos no se
juntan, no se neceditan, se van a morir. El pescador, por més pescados que traiga, S
no recurre asu hermano d de la montafia ¢qué vaacomer? También € medico, seva
amorir.
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Los Kunas conocemos la montafia, sabemaos como cuidar a la madre tierra. Otros
saben como llegar a la luna. Pero no me pueden decir que soy menos que €. El
didogo esir alaperfeccion, alahumanizacion.

. No basta presentar una esperanza, asi només. Hay que presentar una dternativa
concreta para actuar. Cristo es e gran liberador ddl indigena

. En cuanto a Jestis. En & no hay problema. El problema esta en nosotros. Puede
Ser que me equivoque, pero € problemalo veo asi. Jeslis gparece en una historia, es
Hijo de Dios; los indigenas tienen absoluta necesdad de esa buena noticia Pero
nosotros, los misoneros, creemos que la buena naticia es aguello que tengo. Pero
Sucede que esa buenanoticia es maa noticia para e pueblo, y estamos traicionando a
Jesis. ¢Cud sera la buena noticia para un pueblo masacrado, despojado de sus tierras,
despojado detodo? ¢No serdque Diosquiere que tenga su tierra? ¢Que se liberen? Al
anunciar e don de latiara, d anunciar la liberacion ¢no estoy anunciando a Jess?
Parague € pueblo viva ¢qué es |o mas necesario? ¢gue escuchen e nhombre de
Jestis, 0 anunciarles como libera Jeslis a ese pueblo determinado? Yo podria
anunciar todo lo que sabemos de Jeslls, y, Sn embargo, nunca darle una buena
noticia a pueblo. Entonces, se nos aplicaria lo de la langosta: que mientras que
nosotros |os cristianos creemos que tenemos a Cristo, € ya brincd a otras partes, a
otros pueblos.

. Uno de los obstéculos para d didogo es gue hemos impuesto muchos Crigtos.
Uno es d Crigto catdlico, otro € Crigo protestante. Ademas los protestantes hemos
impuesto un Cristo metodista, otro bautista, otro pentecostd; los catdlicos un Cristo
jesuita, uno franciscano. Hay en @ pueblo una confusién de Cristos. Tenemos que
recoger € desafio y arrepentimos de esta diversidad sectaria que no enriquece, Sho
gue confunde, y pedirle perdon a nuestros hermanos indigenas, y buscar con dlos, en
la diverddad historica enriquecedora, como descubrir un Cristo indigena que nos
podriaayudar alos no-indigenas aliberar anuestros puebl os.
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8. CONCLUSIONES
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CONCLUSONESY CONSENSOS

|. QujetodelaTedlogialndia

1. Bl syjeto de la Teologia India es la comunidad indigena, enraizada en la tierra de
donde surgen y crecen susritosy mitos.

2. Esa comunidad vive la experiencia de Dios Padre-Madre en su caminar, la
reflexiona junto con sus sabios y sabias -intérpretes legitimos de sus creencdias- y la
expresay cdebraen suvidacotidianay en susritos.

3. Estacomunidad es consciente de su identidad, de sus valores, de tener un proyecto
devida, unaRevdacion y Rdigion propiasy luchaen su caminar histdrico de 500 afios
de resgencia a la opresidn -junto con otras hermanos- por su liberacion, para tener
vida en abundanaa.

4. El ordenamiento de esta experiencia teoldgica corresponde a los miembros de la
misma comunidad y a agudlas personas que insertadas en dla sntonizan con sus
proyectos.

1. LaCultura

Trabgamos nuestracultura, como lo hacemosconlatierra: 1. Lalabramos, d
recatarlay revdorarla
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2. La sembramos, d ssemdizarla con auxilio de las dendas que nos ayudan a su
relectura.

3. Lalimpiamos, con concienciacriticaante laredidad.

4. La fertilizamos, creando condiciones que fortdezcan y fomenten la identidad
india, por medio de los mitos, ritos, creencia, lugares, tierra, idioma, simbolas,
ingrumentos, danzay organizacion propia

5. La cuidamos, recuperando lamemoria histérica.

6. La cosechamoas, cuando d hombre y la mujer en la comunidad nos proyectamos
hacianuestraliberacion.

7. La amamos, porque es la vida de nuestro pueblo, por dla crecemos y nos
fortalecemos en la presencia de Dios Padre-Madre.

[11. Estructura Social

1. Las comunidades indigenas hemos sdo objeto de la opreson sodd y énica. A
partir de la invasién hace 500 afios, hemos sufrido la imposicion gubernamentd,
patidigay edesd queusalaBibliaparasusfines.

2. Las comunidades indigenas estamos oprimidas en las estructuras socides, en un
mundo que pretende uniformar a todas las personas, dentro de la economia de
mercado total y nuevas formas de coloniaismo culturd, convirtiéndose més
violento contralamuijer.

3. Los pueblos aborigenes tenemos vocacion por la vida, por eso queremos
transformarlas estructuras econdmicas, politicas, sociaes opresoras. Lo hacemos
desde nuedtra identidad cultura y nuestras teologias, dialogando con otros pueblos
indigenas y en solidaridad con grupos marginaes. Asi contribuimos a generar
aternativas de sociedades nuevas.

4. Por eso |os sujetos de este proceso tomamos conciencia para caminar haciala
liberacion y hacer nuestros proyectos indigenas con otros grupos expl otados.

316

318



. Reforzamos nuestraresstenciay anhel o de liberacion en nuestras Teologias Indias,
frente a s stemas de opresion internos'y externos.

. Fortalecemos la organizacion indiaque esdud y complementaria. . Revitdizamosla
solidaridad entre los pueblosindios. . Luchamos por la autodeterminacion. . Usamos
nuestros lengugies S mbalicos.

5. Urge para los servidores internos y externos un compromiso hedta las Ultimas
consecuencias, buscando edraegias de acompaiamiento en e proceso de
liberacion, dependiendo de las culturasy la Stuacion del pais.

V.AporteCridiano.

1. Profundizar y consolidar nuestras Teologias Indias e ir descubriendo sus esquemas 'y
métodos propios hacia un didogo de profundo respeto con las teologias cristianas y
no cristianas.

2. Rdeer la Biblia como una de las herramientas que amplie nuestra reflexion
teol 6gica, reconociendo que Dios serevelaen todas las culturas.

3. Desde nuestras Teologias Indias, € didogo con las Teologias Crigtianas y no
Crigtianas presupone @ despojo de absolutismos 'y privilegios paraque noslleveaun
verdadero enriquecimiento mutuo.

4. El aporte cristiano debe traducirse también en actitudes y voces

proféticas paraque d didogo entre lasteologias eté d sarvicio delajudticia, laviday
laliberacion.
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CARTA AL DIOSDE LA VIDA

Desde este pais de los Mexicas, nos dijimos a Ti, Totatan Tonanlzin, Dios Pgpay
Mamé de todos | os pueblos, para contarte de nuestras vidas.

Desde € Nortey € Sur, dd Este y d Oede de Amerindia hemos venido a este
Encuentro Ecuménico. Somos indigenas y no indigenes, laicos, pedtores, rdigiosss,
religiososy obigoos. Venimos deidasy sevas, montafias y codas, riosy sequedades, de
nuestro Continente Abya Yala. Compartimos la ilandtoquiUs, la verdad que creemos, es
dedir, lateol ogia que tenemos como comunidades originatias, comoindios

Edta reunion la comenzamos con una fiestae comunion de pueblos, esperanzas, fuerzas
de autodeterminacion. Vidtamos a Tonantzin-Guadalupeysaite Ella compartimos
dolores y degrias. Luego comimos lo que nos regdas en latierra, sgno radicd delo que
anhdamos colaborar en lacongruccion de un mundo de hermanasy hermanos.

Tedamosgracias, DiosdelaVida, por nuestrafe, conocimientos, cdeoraciones, mitos,
higorias, como pueblos indios. Los no indios queremos ser sus discipulos,
compartiendo cada quien lafey lateologia, haciala plenamadurez en Dios presente,
Vivoy actuante.

Durante 500 afios dolorosos, Sstemas injustos cas nos han gplagtado, a millones han
matado, nos han despojado de tierras y derechos. Pero hemos resgtido, nos hemaos
levantado, hemos trabgado y crecido. Nos dude que d aridianismo (modas de Iglesa
teologias,
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liturgias, lenguaje) llegara a Abya Yola aliado a los conquistadores destruyendo
culturas y religiones de edas tierras. Sentimos tu llamado a la converson,
porque TU amas y edas presnte en cada pueblo, en cada cultura. Maria de
Guadalupedijo a Juan Diego, que Dios sana huestr os dolor es. Hoy, como miembr os
de Iglesas cridianas, te invocamos, Dios liberador, desde nuedtras culturas e
higorias.

Tu noshashablado demuchosmodosy manerasatravésdelossgiosy eso essgnode
tu Amor. A muchos pueblos indios les ha servido como Vida y Fuerzatu Palabra
gue esa en la Biblia crigiana. Pero nos escandaliza y nos causa un dolor profundo
e gue esa misma Biblia haya gdo utilizada, en muchas ocasones, para apagar tu
Vida comunicada en Escritos y Tradiciones indias. Por otra parte, nos animan
documentos, obispos y pastores de nuedras iglesas que, ingoirados par Ti y
empujados por d pueblo, nos abren camineos para tetimoniar tu Presencia en
nuestras culturas. Nos da mucha eperanza ver que en Amerindia hay experiendas
muy ricas de trabajo teolégico indio. Este ha Sdo un camino largo y no ha dgado de
tener dificultadeseincomprensones Sn embargo, hoy s2

alegra nuestro rostro y nuestro corazon porque, en muchas de nuestras
comunidades, con sus sabias y sabios, con la fuerza de Sdlidas tradiciones y
reflexion teolgica, luchamos con vigor por nuestratierra, iluminamosnuestravida
diariay cdebramos nuegtra fe con gran festividad. Nuestra alegria es mayor porque
creamosqueesto esloque TU propones, deseas, impulsasy amas.

Diosnuestro, Padrey Madredetodos Tu quieres quetengamos Vidaen abundancia.
Esonoslodijigeatravésde Jesisy atravésdelas Tradidones de nuestr ospueblos.
En cada pueblo de Abya Yala TU manifietaspartedetu Verdad, por e, al conocer
afondo nuedtrasraices, etamos caminando hacia € encuentro pleno contigo. La
vivenda de la fe en nuedtras comunidades nos revda daramente la
complementariedad de hombrey mujer, que no hemaos sabido repear y valorar en
toda su profundidad, quizas mar cados por la sociedad dominante. Ahora Dios de
la Vida, Sefior de la Higoria, El que esta junto a nosotros, Fuente de nuestra
Esperanza, unavez mascondatamosd
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etnocidio, genocidio y cas desntegracion de nuestras naciones indias durante
500 afios. Sn embargo, nuestro corazdn s alegra porque continuamas Vives y
llenos de esperanza. Te sentimos presente en las comunidades y en nuedra rica
sabiduria al entenderte y amarte Nos compromeiemos a s, como pueblos Indios
jetos de nuetra higoria y reflexion tedldgica; a identificarnos como nadones desde
nuedras propias culturas a profundizar nuesra olidaridad liberadora en las
actuales estructur as de pecado; a fortalecer nuestra acogida a tu Vida plena, al gozo
detu amidad.

Majgida Mochffuuz. Amen.

Mexico, D.F. 22 de Septiembre de 1990.
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9. ORGANISMOS AL SERVICIO ===== DE LA TEOLOGIA INDIA
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ORGANISMOS AL SERVICIO DE LA
TEOLOGIA INDIA

REGION CONO SUR

Centro Ecuménico Diego de Medellin (Chile)

Sociedad Mapuche Lonko Kilapan (Chile)

Fundacion Instituto Indigena (Chile)

ENDEPA - Equipo Nacional de Pastoral Aborigen (Argentina)
Equipo Nacional de Misiones de Paraguay

CIMI - Consejo Indigenista Misionero (Brasil)

Centro Ecuménico de Mision Urbana Rural (Chile)

REGION ANDINA

ABYA YALA - Pastoral Indigena (Ecuador) CTP - Centro de Teologia
Popular (Solivia) IDEA - Instituto de Estudios Aymaras (Peru) CLAI -
Consejo Latinoamericano de Iglesias (Ecuador) CETA - Centro de
Estudios Teolodgicos de la Amazonia (Perd) CEPITA - Centro
Ecumeénico de Promocion e Investigacion de Teologia Andina (Solivia)
IPA - Instituto de Pastoral Andina (Pert) Departamento de Pastoral
Indigena, Conferencia Episcopal Ecuatoriana

REGION CARIBE

CONAPI - Coordinadora Nacional de Pastoral Indigena. (Panama)
Equipo de Pastoral Indigena del Vicariato de Limoén. (Costa Rica)
CEPAI - Centro de Educacién, Promocién y Autogestion Indigena.
(Venezuela)
CIETS - Centro Intereclesial de Estudios Teologicos y Sociales.
(Nicaragua)
DEI - Departamento Ecuménico de Investigaciones. (Costa Rica)
COOPA - Coordinadora de Pastoral Aborigen. (Costa Rica)
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REGION MAYA

CENAMI - Centro Nacional de Ayuda a las Misiones Indigenas.
(México) CCD - Comision Cristiana de Desarrollo. (Honduras)
REGION MEXICO

CENAMI - Centro Nacional de Ayuda a las Misiones Indigenas.
EAPI - Enalce de Agentes de Pastoral Indigena.

CEMIF - Centro Michoacano de Informacién Vasco de Quiroga.
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10. LITURGIA DE CLAUSURA

CLEBRACION DE CLAUSURA
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1. Ritodepurificadon.

2. Lecturadd Saimo 22 El Grito de Nuesto Pueblo
(Relectura Anding)

iApu Wiraxochd
¢Por qué nos han abandonado?
Snfuerza, sn derecho, Sntierra, pidiendo limosnas.

El hombre blanco que nos oprime, como un zorro nos destruye. Nos dicen
cocaneros, se nos hacen laburla, Nosinsultan de Indios, flojos.

Tushijos se corrompen por lamaldad de los blancas. 500 afios como
extranjeros en nuestrapropiatierra.

TU eresd mismo desde nuestros padres.

LosPakges, Ayo Ayos, Umasuyosy Kallas,

Y ungas, Karangas y otros pueblos hermanos.

Nuestro pueblo te nombra: Achachilas, Pachamama,
Tios, Wirgocha, Inti Tata, Paxi Mama, Uywir Marcani,
Damos fuerza como a nuestros antepadados.

Tupg Amaru, Tupg Katari, Bartolina Sisa, Zarate Willca,
Santus Marca Tulay muchos otros.

Juntos contigo seremaos un gran rio,

Millon de millones noslevantaremos.
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iApu Wiraxochal Padre Iguaador, Todavianos guardasriquezasy felicidad. Tu
haras caer delo dto aK'arasy Mistis, Nosotros seremos tus brazosy TU estas en

nosotros, Aymaras, Quechuas, Tupi Guaranies haremos € Pachakuti, Desde €

Kollasuyo hastae Tahuantinsuyo. jJdldla, Jdlalal

3. Canto de Respuesta CANTA TAHUANTISUYO

1. Cantaremos a Creador Con firmezay vaor Cantando
de corazdén Siguiendo a Sdvador (bis)

KOLLASUYO, CHINCHAYSUYO ANTISUYO,
CONTISUYO, SE ACABO LA HUMI LLACION
LLEGO LA LIBERACION (bis)

Enlossiglosdelaopresion Las maldades delainvasion
El juicio yallegardEl Sefior lo juzgarg, (bis)

De estatierralahumanidad En losllanos y ladtitud,
Alabad a Creador, Unidad en su amor, (bis)

Construyamos la unidad Levantando lavoz de paz,
Jestis nos amparara Un pueblo renacer, (bis)

Amémonos todos en El Celebrando la paz de Dios
Jestis yaresucito, su amor se manifesto, (bis)
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4. Relato del Mito: INKA, HUAMANGA

Inka, dicen vino dd Cuzco. Los pgaros pichinchuro lo sdludaban degrandolo asu
paso. Tenia sus piecestos ensangrentados de tanto caminar. Los pueblos, los hombres,
mezdando su sangre con la tierra, gorendimos a cultivar, ta como lo hacemos hasta
hoy. Sumujer también lo seguia

Ella estaba vestida con unallligllacon los coloresdd arco iris, también [levaba corpino
y sombrero. Tenid veinte polleras. La primera de agodon blanco, la segunda de
agoddn tefiido de rojo, después venia una pollera de agodon regiamente bordada
con plata, luego, unadelgada pollerade [lama, otrade dpaca, la Ultima erade lana
de vicuiia bordada con oro y plata, y tefiida con la sangre de su ep0s0, Inka. En los
pueblos donde llegaban, ella cocinaba, hilaba, hacia chicha. Nadie sabia nada, fue
laesposadel gran Inkalaque nos ensefio primero.

El padre dd Inkafue d Sal, lo tuvo en una mujer ignorante, abandonada, hambrienta.
Td vez paraque no sufrierale dio ese hijo que en pocos afios llegd a ser muy fuerte,
més fuerte y mas joven gue los hombres actuaes, que tiene temor en su pecho y
andan olvidados como € escarabg o delos caminos.

Su mujer, dicen, era Colla, por eso le decian despertando de pueblo en pueblo, por
comunidades.

Cuando llegd a Wataga, las sanddias de Inkarri estaban gastadas; entonces se puso
a repararlas por eso en Wataka los hombres son buenos zapateros. Inka hizo
descansar sus llamas. Como Inkarri y Collarri tuvieron ganas de comer, se vieron
precisados, en Inkawas, a cambiar algunas de las cosas que traian por comida
Desde esa época dicen que ahi y en todas partes, seredizan lasferias.

El padre Sal tuvo otro hijo llamado Espaiiarri.
" ¢Por qué mi hermano estan inmensamente poderoso Yy puede hacer
detodo?
A mi deben respetarme, no ad que tiene sus pies ensangrentados.
Soy méshermoso y mi sexo esmiésgrande’. Asi dicen quehabl 6, con
odio, y las montafias temblaron.
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Espaniarri fue a buscarlo y le dg6 una carta. Cuando llegd a Wataga encontr6 €
mensge, enojado grito:

" ¢Qué ave, qué anima hamanchado con sus patas este papel tan
blanco?’

Pero Inkarri sabia de su hermano, por eso le dgj6 unos quipus que
dicen queeran dehilo.

"ES0s hargpos, esas hilachas ¢de qué misero hombre seran?”
PerolalLunay d Sol sejuntaron, € toroy d Amaru. El mundo avanzo.
LaTierratembl0 y la cabeza de Inkarri laescondio su hermano.
Desde entonces surgieron los degolladores.

La sangre de Inkarri esta viva en € fondo de nuestra Madre Tierra. Se airma que
llegara @ dia en que su cabeza, su sangre, su cuerpo habran de juntarse. Ese dia
amanecera en € anochecer, los reptiles volaran. Se secaralalaguna de Parinacochas,
entonces d hermoso y gran pueblo que nuestro Inkarri no pudo concluir sera de
nuevo vishle

5. Comentariosy reflexiones

6. Truegue
(intercambio de obsequios)

7.Cartaa DiosdelaVida

8. Palabrasfinales. Eleazar LOpez

9. Cantofinal
MA JACH 'A URU (Un nuevo dia)
(enAymara)

Majach'auru
Jutaskiwa
Amuyad pxafieni
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Jugtaskiwa (bis)
Tagpachajaginakad
Amuyad pxafieni
Jutaskiwa. (bis)

Tatanak mamanaka
Amuyad pxafiani
Jutaskiwa. (bis)

Ukajach'auru
Jutaskiwa,

amuyad pxafiani
Jutaskiwa. (bis)
Tagpachallakinakasti
Amuyad pxafieni
Tukusiniw. (bis)

Tatanak mamanaka

Amuyad pxafiani
Tukusniw. (bis)

10. Comidafegtiva

331



332



